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 انــر وعرفــشك

 

قال رسول الله الكريم عميو أفضل الصلاة وأزكى التسميم " من لم يشكر الناس لم يشكر الله 

 عز وجل "

 لذا نحمد الله تعالى حمدا كثيرا طيبا عمى ما اكرمنا بو من اتمام ىذه الدراسة .

 "ميلود أ.د.طيبي" و التقدير إلى الدكتور الفاضل  الامتنانثم نتوجو بالشكر الجزيل و عظيم 

     حفظو الله وأطال في عمره لتفضمو الكريم بالإشراف عمينا في ىذا البحث فنشكره       

 عمى مجيوداتو التي يبذليا معنا في تصويبو لأخطائنا وتوجيياتو القيمة لنا .    

       ولا يسعنا في ىذا المقام إلا أن نتوجو بالشكر الجزيل إلى كل الذين تمنوا لنا التوفيق 

 و ساعدونا ولو بكممة طيبة في إنجاز ىذا البحث .

 مدنا بالتوفيق في ىذا العمل المتواضع .ونسأل الله ان ي

 

 

 

 

 



 داءـــــــــــــإه
أولا لك الحمد ربي عمى كثير فضمك وجميل عطائك وجودك الحمد لله ربي ، وميما حمدنا 

 فمن نستوفي حمدك و الصلاة و السلام عمى من لا نبي بعده .

لي البحر العمم و التعمم إلى إلى درعي الذي بو احتميت و في الحياة بو اقتديت الذي شق 

لنا درب النجاح ركيزة عمري وصدر أماني وكبريائي و كرامتي من احترقت شموعو ليضيء 

 ". رحمه الله" أبي 

إلى ذلك الحرف اللامتناىي من الحب و الرقة و الحنان التي بحنانيا ارتويت وبدفئيا 

احتميت و بنورىا اىتديت و ببصرىا اقتديت ولحقيا ما وفيت أعز وأغمى إنسانة في حياتي 

التي أنارت دربي بنصائحيا وكانت بحرا صافيا يجري بفيض الحب و البسمة التي زينت 

 . " أمي حبيبتي "الفرح  دربي بضياء البدر وشموع

إلى من يذكرىم القمب قبل أن يكتب القمم إلى من قاسموني حمو الحياة و مرىا تحت سقف 

 واحد حفظيم الله لي ورعاىم .

إلى جدتي سلام عميك أسأل الله الذي لو ممك السماوات و الأرض أن يجعمك من أىل الجنة 

 مبتسمة مطمئنة في فردوس الأعمى من الجنة .

 أحسن ما عرفني بيم القدر الأصدقاء القدامى و أصدقاء الدراسة .إلى 

ولم يبعد القمب عن حبكم وأنتم في الفؤاد إلى كل من لم يدركيم قممي أقول ليم بعدتيم 

 حضور .

 أحمل ليم المحبة و التقدير . نإلى من ساعدني في ىذه المذكرة إلى كل الأشخاص الذي   
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 مقدمة :

الأمة العربية الإسلامية منذ ردح من الزمن، جعمت  جسامة الأزمة التي تمر بيا       
الطبقة المثقفة والثمة العممية تتفق عمى عمقيا، وعمى قدر إدراكيم ليا نجد دعوات شتى 
تستوجب التحرك عمى كل المستويات الاجتماعية والسياسية والثقافية، لإنقاذ ما يمكن إنقاذه 

وضمور فاعميتيا في ريادة الإنسانية إلى بر  والوقوف عمى الدواعي الحقيقية لانتكاس الأمة
الأمان. ونظرا لاختلاف مشارب ىذه النخب الفكرية والإيديولوجية وحتى البيئية، طغى عمى 
السطح وبشكل متناقض اختلاف في تشخيص دواء الأمة ومقدار الدفعة اللازمة لمنيوض بيا 

 في مصاف الأمم المتقدمة.

ييا ىؤلاء المثقفين نكوص الأمة وابتعادىا عن مقومات اليوية ومن الدوافع التي يولي إل     
الإسلامية المتمثمة في القرآن والسنة، وان الحل يكمن في إعادة تفعيل ىذين المشربين في 
مجتمعاتنا، وان غياب ىذين المصدرين في أي محاولة إصلاحية ىي محاولة فاشمة من 

 بدايتيا إلى نيايتيا.

يسود اعتقاد لدى ىؤلاء أن البحث عن حمول لمشكلات العصر في وعمى الطرف الآخر     
نصوص وآليات مضى عمى تشكميا أربعة عشر قرنا ىو ضرب من الوىم، والرجوع إلى 
الوراء بدل التقدم إلى الأمام، ويصفون أصحاب ىذا الاتجاه بالتخمف والرجعية، وبالأصولية 

ح يكمن في تضييق اليوة بينما وصمت أن الإصلا -النخبة المثقفة–الإسلامية، لذلك ترى 
إليو الأمم الغربية من تقدم وبين ما آلت إليو الأمة الإسلامية من تخمف ورجعية،والسبب في 
خضاعيم لمتراث عامة والنص  نظرىم يعود إلى تحرر الفكر الغربي من قيود الفكر الكنسي وا 

تأويمو ، بما يتناسب ومتطمبات الديني "الكتاب المقدس" لمطرقة النقد، والى إعادة قراءتو و 
قدر  -النخبة المثقفة-الواقع، ووفق ما استجد من مناىج ونظريات حديثة وعميو تطالب

المستطاع الاستفادة من خبراتيم في ىذا المجال، وأن نقوم بإعادة تشكيل العقل العربي 
لعربي الإسلامي ،لكن شرط أن تكون لنا الشجاعة المعرفية الكاممة لإخضاع تراثنا ا

ن والسنة" لقراءة جديدة وفق المناىج الابستيمولوجية آبما في ذلك النص الديني"القر  والإسلامي
المعاصرة، بغية الارتقاء بالفكر العربي إلى درجة الإبداع، فلا مستقبل للإسلام إذا لم تكن لو 
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ءة وفق قرا–القدرة عمى التماشي والتأقمم مع الحداثة، وان أي محاولة لقراءة الإسلام 
وجب أن تكون وفق منظور الحداثة وعمى ضوئيا. وبين ىذين الموقفين  -مستجدات العصر

آراء ومواقف تختمف من حيث شدة تمسكيا بالرأي الأول أو بالرأي الثاني، ورغم الاختلاف 
الحاصل القائم بينيما إلا أن المسممة التي ينطمقان منيا واحدة مع اختلاف المنيج، فحواىا 

عادة قراءة النص الديني قراءة تتناسب مع ضوابط الشرع وفق منظور الحداثة ضرورة إ
الغربية،فالكل يوظف مفيوم ضرورة إعادة القراءة او تحميل الخطاب الديني حسب توجيو 

 الفكري والإيديولوجي. 

لذلك نجد اىتمام القدامى والمحدثين بتحميل وتفسير النص الديني ،الأمر الذي اكسب       
الأخير مكانة مرموقة في المنظومة الثقافية العربية ،ىذا الاىتمام كان ومازال بل ازداد ىذا 

شدة، فمم تعد الدراسات القرآنية حكرا عمى رجال الدين ،بل امتدت لتشمل قطاعات عممية 
 أخرى، الكل أصبح ميتم بقراءة النص الديني قصد تقديم قراءة مختمفة ومتميزة.

حاولت التركيز عمى أكثر القراءات إثارة لمجدل، وىي القراءة التأويمية دراسة في ىذه ال     
في ىذا البحث  نت بتفكيك النص وتحميمو، وقد وقع اىتماميذات الطابع الحداثي والتي اعت

سياما في قراءة النص الديني وتفكيكو، والأكثر جرأة في تطبيق  عمى النموذج الأكثر دعوة وا 
عمى الخطاب الديني، وأكثرىم الماما بما أنتجو العقل الأوروبي وحتى المناىج النقدية الغربية 

 الشرقي في مجال العموم الإنسانية والاجتماعية، انو المفكر محمد أركون.

تكمن في تباين الرؤى حول القراءة المعاصرة لمنص الديني وتعددىا،  أىمية ىذا الموضوعإن 
يل الوعي الإسلامي، وبين معارض رافض لمتجديد بين مؤيد ليا معتبرا إياىا أداة لإعادة تشك

 حفاظا عمى الموروث.

ونظرا لمزوبعة الفكرية التي أحدثيا محمد أركون من خلال قراءتو لمنص الديني ،كل ىذا     
 يجعل الباحث مضطرا لمبحث والكشف عما ىو صحيح. 

مفكر محمد ومن الأسباب الدافعة لاختيار ىذا الموضوع لمبحث والذي حضي فيو ال   
نما وجت نفسي مدفوعة إليو لجممة من  أركون بالحمقة الأكبر، لم يكن اختيارا جزافيا، وا 
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الأسباب ،لعل أىم تمك الأسباب ىو اىتمامي بمسائل الفكر العربي الإسلامي، إضافة إلى 
 أن ىذا النوع من المسائل يعبر وبشكل كبير عن شخصية الأمة التي انتمي إلييا.

دافع أخر ميم وىو أن المفكر محمد أركون يدعو اليوم إلى إحداث ثورة ابستيمولوجية    
 معرفية عمى الساحة العربية الإسلامية لكنو لم يمقى الاىتمام في تمك الساحة.....

اختيار ىذا الموضوع ىي تعدد القراءات التي الموضوعية التي جعمتني  الأسبابومن     
السبب الظاىر  المعاصرة بان صمتيا بالدين قوية، والجاعمة من الاحتياجات الحضارية لتقو 

 .وليس الخفي لحاجة ىذه القراءات

التي تخص النص الديني عمى وجو الخصوص  المعاصرة فالاىتمام بالقضايا المنيجية    
يل النص يشكل محورا ميما لدى المثقفين والعمماء والمفكرين، كقضية قراءة وفيم وتحم

الديني،والوقوف عمى أىم الآليات والمنيجيات التي تساعد عمى قراءتو قراءة جديدة تساير 
مستجدات العصر، ىذا ما قام بو الكثير من المفكرين وعمى رأسيم محمد أركون بغية إعادة 

كل جديد، من ىنا يمكن أن  بمجد الأمة الإسلامية من خلال قراءة لمنص الديني تستوع
يترتب عن ىذا أركون لمنص الديني؟محمد كيف كانت قراءة سؤال إشكالي ىو: نقف عند 

 الإشكال عدة مشكلات فرعية:

 ىي الآليات التي اعتمدىا أركون في تحميل النص الديني؟  ما -1

 ما ىو الجديد في قراءة محمد أركون لمنص الديني؟ -2

 ىل قدسية النص الديني تفرض عمينا جعمو صنما نعبده؟ -3

 ىل ىذه القراءات تمغي قدسيتو؟ -3

ة في نظري عمى استيعاب ىذا البحث ر اخترت خطة ىي قاد الإشكاليةولعلاج ىذه     
مطالب               إلىثلاث فصول كل فصل يحتوي ثلاث مباحث ،وكل مبحث يتفرع  وتتكون من

الغطاء عن  إزالةمن اجل  دلالات النص الديني وآليات القراءة الأولتناولت في الفصل 
 .مفاىيم النص ودلالتو
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ناقشت  ليات محمد أركون في قراءتو لمنص الدينيالفصل الثاني تطرقت فيو لآبينما        
في  أركونوالشروط التي اعتمدىا محمد  والأسسالنصوص الدينية ، أنواعمن خلال مباحثو 

 .قراءتو

 أركون التأويمي لمقرآن الكريمتطبيقية لمشروع الدراسة فخصصتو لم الأخيرالفصل  أما      
ومن خلال مباحثو أردت الوقوف عمى أىم المقاربات التي اعتمدىا أركون في قراءتو وكيف 

 جسدىا عمى بعض السور القرآنية.

 أن موغ النتائج المراد تحقيقيا، وجدناولان المنيج ىو السبيل الذي يعتمده الباحث لب     
المنيج التحميمي النقدي ىو الأنسب لعلاج ىذه الإشكالية لأنو يقوم عمى التفسير والنقد 

ومعرفة ما تختمف بو عن  أركونمن خلال ىذا البحث تحميل قراءة  أريد ولأننيوالاستنباط.
بغية  أركونالذي جاءت بو قراءة عن الجديد غيرىا من القراءات الكلاسيكية، ومن ثم الكشف 

التحميل ثم النقد وىذا من اجل استخلاص رؤيتو لمنص الديني  أيممنيج النقدي ،ل إخضاعيا
 وتبيان نتائج ذلك عمى الفكر العربي الإسلامي  المعاصر.

يجزم انو السباق في مجال البحث  أنوالباحث الذي يتحرى الموضوعية لا يمكنو      
الدراسات  أنقول: نذلك ل العممي،خاصة في مثل ىذه الموضوعات ذات الطابع التراكمي ،

 أصحابالمشروع الضخم الذي يروج لو  إلىالمقدمة في ىذا الموضوع تبقى قميمة بالنظر 
 ءة، في مقاربتيم لمنص الديني.ىذه القرا

 :    ومن بين ىذه الدراسات التي استفدت منيا   

 .: لممؤلف مصطفى حسنأركونفي فكر  والتأويلالانسنة *

 .المجيد خميقي : عبدأركونقراءة النص الديني عند محمد *

 )رسالة، طاوسالمن خلال مشروعو الفكري:اغضابنة  أركونالخطاب الديني عند محمد *
 دكتوراه(.درجة ال لنيل مقدمة

لمالمرجعية* الحداثالفكرية أركون وحدوديشروع "ها"أصولها فارح سالة)ر،:مسرحي

 . (اهدرجةالدكتور لنيل



 
    الفصل الأول

الفصل الأول: دلالات النص 
 الديني وآليات القراءة



 ت النص الرباني واليات القراءة الفصل الأول :                                        دلالا
 

6 
 

يعتبر محمد أركون من أكثر المفكرين الذين اىتموا بمشكلات الفكر العربي الإسلامي      
فقد أدرك ضرورة إلقاء الضوء عمى النص الديني وتحديد آليات  وتحميميا بشكل مبدع ،

قراءتو ، بآليات تكفل تشكيل وعي عممي للإسلام. وىو ما سنتطرق إليو من خلال المباحث 
 الثلاث التي ينطوي عمييا ىذا الفصل.

 المبحث الأول: النص والمفاىيم المقاربة لو

 المطمب الأول: النص مفيومو لغة واصطلاحا

المغة العربية ومرونتيا واتساعيا في المصطمحات والألفاظ رغم مالو من فائدة غنى 
إلا انو لا يخمو من المبس حاليا حال باقي المغات، لأنيا تحمل في عمقيا مصطمحات 
يشوبيا الغموض والإبيام الأمر الذي جعميا محل لمتباين والاختلاف.ذلك من منظور أن 

 طمق الوظيفة التعريفية المناط بيا.     تحديد مفيوم المصطمح يكون من من

ومن بين المفاىيم التي أخذت باعا كبيرا في الدراسات الفمسفية عامة والمغوية خاصة 
مصطمح"النص" حيث عرف تناولو تطورا كبيرا من جية واختلافا فكريا ومعرفيا ومنيجيا من 

 جية أخرى.

نما ال نص المصبوغ بالصبغة الدينية والذي ييمنا في ىذا البحث ليس النص كمفردة وا 
ن كلام رباني والوحي آالقر  أنأي النص الرباني"القران الكريم والحديث الشريف"، باعتبار 

 المتمو، أما الحديث فيو الوحي الغير متمو الموضح لأحكام الشرع الواردة في القران الكريم.

ىذا النص الذي يعتبره المسممين خاصة الأصوليين مقدس وبدييي لا يقبل النقاش 
حول مصدره والسبب انو منيج اليي وىو السبيل الذي ينير ليم الطريق وييدي النفوس، لكن 
التطور الذي شيده العالم والعموم يبين أن الزمن لا يثبت عمى حال، كما طال التغيير 

ك طرأ التغيير عمى النص الديني سواء من حيث قراءتو او من مختمف مجالات المعرفة كذل
 حيث منيج الدراسة خاصة مع مفكري العصر الحديث والمعاصر. 

لعل الدافع لذلك ىو تأثر بعض الفئات بما كتبو الآخر عن دينو وكتابو، فرأت ىي       
تبو ىو تعبير الأخرى أن سموك نفس المسمك ىو السبيل لمنيوض، ورأوا أن نقد الآخر لكا
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عن الحرية التي تقود إلى التقدم،فمادام القرآن الكريم نصا مثمو مثل النص المسيحي فلا حرج 
 في أن يفحص وينتقد دون النظر إلى قداستو وانو وحي منزل من الله.

_كما ىو في نظر البعض_أصبح 1وبما أن الحضارة العربية الإسلامية حضارة النص      
يف دقيق متفق عميو لمنص نظرا لتعدد معايير التعريف ومداخمو من الصعب تحديد تعر 

، 2ومنطمقاتو ،كما أن تعدد الأشكال والمواقع والغايات التي تتوفر فيما نطمق عميو نصا
انطلاقا من ىذا كان لزاما عمينا الوقوف أمام الكم اليائل من التعاريف المختمفة باختلاف 

عاتقنا ضرورة الكشف عن الدلالة المغوية والاصطلاحية المناىج والتيارات، لذلك أخذنا عمى 
لكممة "النص" وتداخمو مع مفاىيم أخرى ذات القرابة معو في المعنى وحتى اليدف مثل 

 الخطاب.   

 تعريف النص لغة:  

تشير ىذه المفردة في المغة إلى الرفعة والبروز الذي يسمح بالوضوح والظيور، ومنو        
 3لأنيا مكان النص أي الوضوح والمكان والرفعة. اشتقت كممة منصة،

النص:رفعك الشيء، نص الحديث ينصو نصا: رفعو وكل ما اظير فقد نص،وقال 
:ما رأيت رجلا أنص لمحديث من الزىري أي ارفع لو واسند،يقال نص عمرو بن دينار

 الحديث إلى فلان أي رفعو،وكذلك نصصتو إليو ونصت الظبية جيدىا: رفعتو. والنص
 إذاوالنصيص السير الشديد والحث وليذا قيل: نصصت الشيء رفعتو ونص الرجل نصا 

 4سألتو عن شيء حتى يستقصى ما عنده،ونص كل شيء: منتياه.

                                                           
 م،0991، الييئة المصرية العامة لمكتاب ،مفيوم النص دراسة في عموم القران "دراسات أدبية"نصر حامد أبو زيد:  1

 .00ص
 0العربي، بيروت)لبنان(،ط، المركز الثقافي نسيج النص بحث فيملا يكون بو الممفوظ نصاالزناد؛:  الأزىر2
 .00،ص0991،
، أعمال طاولة مستديرة عقدت بالتعاون بين معيد الدراسات الإسلامية النص الديني ووظيفتومجموعة من الباحثين، 3

ومعيد المعارف الحكمية لمدراسات الدينية والفمسفية، دار المشرق، بيروت، الجميورية  في جامعة القديس يوسف والمسيحية
 . 74،ص2112ية سنةالمبنان

 .7770،باب النون،ص6،مج0997، 1، دار صادر، بيروت، طلسان العربابن منظور: 4
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فقال: النص أصمو منتيى الأشياء ومبمغ أقصاىا، ومنو قيل: نصصت الرجل  الأزىريوعرفو 
إذا استقصيت مسألتو عن الشيء حتى تستخرج كل ما عنده، وكذلك النص في السير ىو 

 1أقصى ما تقدر عميو الدابة.

ومنو قول الفقياء: نص القرآن، ونص السنة النبوية الشريفة عمى ما دل ظاىر لفظيا عميو 
 2.من أحكام

إذا وان كان النص يبدو انو يشترك في المعنى من حيث ىو الظيور ومنتيى الشيء 
مع مفردات أخرى مثل البلاغة التي تعني غاية الشيء ومنتياه أيضا البيان والفصاحة 
والخطاب.. لكن ما يميز النص عن ىذه المفردات ىو انو اخص منيا جميعا كما انو اخص 

 ىو ما اوجد النص وحدد وظائفو.من كممة الكتاب، لان الكتاب 
 النص اصطلاحا:

يختمف مفيوم النص بين المفكرين باختلاف مناىجيم وتخصصاتيم عربا كانوا أو 
 غرب، لكن رغم ذلك حاولت جاىدة إيجاد مفيوم يوضح معناه ويزيل الغموض.

نو يطمق النص عند النحاة لمدلالة عمى الحدث والقيام بالعمل ولا يعني الأمر الناتج ع
 3الحاصل بو، وىذا الحدث غير مقترن بزمن. أو

ىو القرآن ذاتو، إذ لفظة قرآني صفة  يرى أن النص المقصود بو الدكتور أديب الصالح     
لمنص، وجمع النص نصوص حيث يقول:"نعني بالنصوص: نصوص الكتاب والسنة، لأن 
مرد سائر الأدلة الشرعية إلييا: فالكتاب والسنة ىما أساس التشريع وقوام أحكام الإسلام، وما 

 4عداىما من الأدلة مستنبط منيما ومالو إلييما"
ىو مصطمح جديد لان المسممين منذ نزول القرآن كانوا يستعممون لفظ والنص القرآني      

القرآن الكريم لا النص الرباني أو القرآني ،ىذه المفردة ظيرت في عصر الحداثة فقط كبديل 

                                                           
 .7772، صلسان العرب: ابن منظور1
 .7772المرجع نفسو، ص2
، 2116، منشورات اتحاد الكتاب العرب، دمشق)سوريا(، تحميل الخطاب الأدبي وقضايا النصشرشار:  لقادرعبدا3

 .04ص
 .20.21،)د.ت(،)د.م(، ص0،جتفسير النصوص في الفقو الإسلاميمحمد أديب الصالح: 4
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عن الآية الكريمة في الخطاب الرباني، ىذا يدخل في باب الاجتياد الذي اقتضتو متطمبات 
 في المطمب الموالي.العصر، ىذه النقطة سنفصل فييا 

 : مفيوم النص بين عمماء الأصول ودعاة الحداثة الثاني المطمب
عمم أصول الدين الإسلامي ىو العمم الذي يبحث عن القواعد الكمية التي تتفرع منيا 

 الأحكام الفقيية الفرعية، انطلاقا من استنطاق النصوص الشرعية.
ستثناء الإمام الشافعي الذي تطرق لو لم يكن القدماء يولون أىمية لمفيوم النص  با

في نظريتو عن البيان، حيث يذكر عن النص انو" ما أتى الكتاب إلى غاية البيان فيو، فمم 
يحتج مع التنزيل فيو إلى غيره" وعمى ذلك فالنص ما لا يحتمل إلا معنا واحدا ،أو ىو ما 

 1إلى ابعد غاياتو". رفع في بيانو
انو: المستغني بالتنزيل عن التأويل، فالنص عنده ىو الكلام النص الشافعي  يعرف      

الذي لا يحتاج إلى تأويل لان ظاىره يغني عن ذلك. كما يقصد الفقياء والأصوليون بالنص 
الصيغة المكونة من المفردات والجمل، وقد سميت الألفاظ الدالة عن المعاني عبارات لأنيا 

بالنص كل ممفوظ مفيوم المعنى من الكتاب  تفسر ما في الضمير المستتر،كما يقصدون
والسنة، فمعاني النص في الثقافة العربية المعاصرة مختمف عما كان عند القدماء سواء 

 2الفقياء أو النحاة أو الأصوليون.
أول من عني بالنصوص وتعد الرسالة أول كتاب في عمم  الإمام الشافعيويعتبر       

ط الأحكام من مضامين الآيات القرآنية والأحاديث النبوية الأصول، فقد كان الشافعي يستنب
سماه:"باب الفرائض التي انزل الله نصا" وأورد تحت ىذا الباب  الرسالةباب في لمشافعي ،و

بعد كل أية يقدم إيضاحا. كما ضمن ىذا  الشافعيآيات عن الصيام.الصلاة.القذف... وكان 
 معيا، باعتبار أن السنة توضح وتفصل الباب الفرائض المنصوصة التي سن رسول الله

. حيث يقول الشافعي:"جميع ما تقولو 3الأحكام التي لم تبينيا الآيات القرآنية وتفصل فييا

                                                           
 .012،ص،)دت(،المركز الجامعي خميس مميانة)الجزائر(مفيوم النص في المدونة النقدية العربيةممفوف صلاح الدين:1
 .07القاىرة)مصر(، ص، تحقيق: احمد محمد شاكر، المكتبة العممية ،)د.ت(، الرسالةمحمد بن إدريس الشافعي: 2
 بتصرف.062.074المرجع نفسو،ص3
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الأمة شرح لمسنة، وجميع السنة شرح لمقرآن وجميع القرآن شرح لأسماء الله الحسنى وصفاتو 
 1كل عمم عداه". العميا...كما انو أفضل من كل كلام سواىن فعمومو أفضل من

وفي المجمل نستطيع القول أن النص عند الأصوليون يدل عمى ما وجد في القران 
 الكريم والحديث النبوي الشريف.

 النص عند دعاة الحداثة:
"إن الحداثة بمشروعيا الحضاري جاءت لكي تخمص الإنسان من أوىامو وتحرره من        

، ورأت الحداثة أن مثل ىذا المشروع لا يتم ما لم قيوده وتفسر الكون تفسيرا عقلانيا ذاتيا
يقطع الإنسان صمتو بالماضي وييتم بالمحظة الراىنة العابرة، أي بالتجربة الإنسانية كما ىي 
في لحظتيا الآنية. وىكذا احتفت الحداثة بالصيرورة المستمرة المتشكمة أبدا وغير المستقرة 

بل إلى إرساء الثوابت القارة التي تحكم الإنسان عمى حال، لكنيا أيضا كانت تسعى في المقا
وتحكم تجربتو كما تحكم الصيرورة الثقافية فتفسر المتغيرات العابرة وتمنح مشروعية تبريرية 
عقلانية لحالة الفوضى التي تتسم بيا التجربة الآنية. من ىنا جاء التقابل الضدي بين الثابت 

والقانون الثابت الذي يتحكم  ضح بين المحظة العابرةوالمتحول كإمكانية لتفسير التناقض الوا
، فنشأ عن ىذا النص والقراءات التي سمطت الضوء عمى 2بيا ويمنحيا نظاما مستقرا أبديا"

التراث القديم بمحاولاتيا التي تريد تجديد الفكر الإسلامي حتى يكون مواكبا لمحركة العممية 
 الجديدة لمنصوص الربانية الإسلامية.والعقمية معا وذلك من خلال القراءة 

ما لمستو من خلال بحثي ان ىناك تعدد واختلاف في تحديد دقيق لمفيوم النص        
وىذا يمكن رده إلى تعدد التخصصات والرؤى فكل يعرفو من زاويتو ،بل ىناك من يتوجو 

ر ىنا بمؤاخذات كون النص مصطمح من بيئة غربية تم نقمو إلى العربية ونخص بالذك
حيث تقول:" إن مفيوم النص الذي تشتغل عميو الدراسات العربية  "نيمة الأحمد"الباحثة 

المعاصرة مفيوم أجنبي لمصطمح عٌرب خطأ، ولم يجد ما يطابقو في المغة العربية...فالذين 
يقولون بالنص يحصرون معناه بالظيور،وىو عندىم بالتحدي القرآن والسنة، والنص يعني 

                                                           
 .6، ص0،تحقيق: أبو الفضل إبراىيم، دار التراث، القاىرة )مصر(، ج البرىان في عموم القرانالزركشي: 1
 .227م، ص2112، 1، المركز الثقافي العربي، بيروت، طدليل الناقد الأدبيميجان الرويمي، سعد البازعي، 2
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ام لممعنى ونفي التأويل، وىم بذلك ينفون وجود نصوص غير القرآن والسنة فمماذا الظيور الت
 نقول النص الأدبي،والنص العممي، والنص القانوني؟

إذن المصطمح الذي نستخدمو يحيل إلى مفيوم غربي، والذين يؤولون لا يقولون 
 .1بوجود النص

الباحثين المعاصرين في عموم يثير تساؤلنا تجاه نيمة الأحمد إن ما عرجت عميو       
 القرآن وفي النص العربي وفمسفتو، ماذا يقصدون بالتحديد بكممة نص ؟. 

خير نموذج يمكن الحديث عنو في الدراسات العربية المعاصرة لمفيوم النص ىو 
"حامد أبو زيد" الذي يرى إن قراءة النص قراءة جيدة ،ناقدة وواعية من شأنو أن يقربنا من 

خاص بنا وبعاداتنا وتقاليدنا، وعي يصنع ىويتنا...حينئذ سنصبح قادرين عمى  صياغة وعي
 2المشاركة في معركة الحضارة...كل ىذا يكون بالبحث عن مفيوم النص".

مفيوم النص عمى مستويين،أولا المستوى الثقافي يرى فيو ان  "حامد أبو زيد"حدد 
ص الدينية نصوصا مفارقة لبنية ،حيث يقول:" ليست النصو 3النص في جوىره منتج ثقافي

الثقافة التي تشكمت في إطارىا بأي حال من الأحوال، والمصدر الإليي لا يمغي حقيقة كونيا 
ما ، 4نصوص لغوية بكل ما تعنيو المغة من ارتباط بالزمان والمكان التاريخي والاجتماعي"

م قابميتو لمتحميل لأنو يمكن فيمو من ىذا أن النص الرباني رغم أن مصدره اليي لا يعني عد
خطاب لغوي تجسد في المغة العربية وىي لغة إنسانية ىذا ما يبين المستوى 
الدلالي)السيميائي(، إضافة إلى أن أحكام القرآن ارتبطت بفترة زمنية نزل فييا وبالتالي باب 

 5الاجتياد فييا مفتوح.

                                                           
نقلا عن  16.14، ص2112) التناصية: النظرية والمنيج(، كتاب الرياض، الرياض التفاعل النصي نيمة فيصل الأحمد:1

 .012ص ،مفيوم النص في المدونة النقدية العربية :ل ممفوف صالح الدين 
 . 02، صمفيوم النصنصر حامد أبو زيد: 2
)رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه(،  خلال مشروعو الفكريالخطاب الديني عند محمد أركون من اغضابنة الطاوس: 3

جامعة منتوري قسنطينة )الجزائر(، كمية العموم الإنسانية والاجتماعية قسم الفمسفة، إشراف عبد الحفيظ عصام، السنة 
 .022، ص2100\2101الجامعية

رادة الييمنةالنص، السمطة، الحقيقة، نصر حامد أبو زيد: 4  0، المركز الثقافي العربي،طالفكر الديني بين إرادة المعرفة وا 
 .92م، ص0992،
 .49م،ص2119اكتوبر20، عين بنى مطير الحروسى)المغرب(،قضية قراءة النص القرآنيرحماني:  أمحمد5
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ىو التأكيد عمى ضرورة ما يمكن استخلاصو من طرح المفكر"نصر حامد أبو زيد"        
عادة قراءة النص الرباني قراءة بحثية  الخروج عن الذين يحصرون النص فيما ىو مقدس وا 
جديدة لا تكتفي بالموروث، بل ىي دعوة لقراءة التراث قراءة واعية عقلانية بروح تاريخية 

 نقدية.
ذا انتقمنا إلى تعريف المفكر      النص ىو كل بناء نجده يقول:" إن  "طو عبد الرحمان"وا 

يتضح من قولو ، 1يتركب من عدد من الجمل السميمة مرتبطة فيما بينيا بعدد من العلاقات "
أن النص في المقام الأول يرتكز عمى المغة كونو عبارة عن تشكيمة من الألفاظ والعبارات 

 المرتبطة بشكل علائقي.
عبد الممك ىناك أيضا من يحدد مفيوم النص من منطمق نظرية القراءة أمثال المفكر     

الذي يقول:"النص قائم عمى التجددية بحكم مقروئيتو، وقائم عمى التعددية بحكم  مرتاض
 .2خصوصية عطائيتو تبعا لكل حالة يتعرض ليا في مجير القراءة"

 : النص في مقابل الخطاب الثالث المطمب
ولان خطاب المتكمم لا يفيم إلا ، 3:"قبل ان تتحدث معي حدد مصطمحاتك"فولتيريقول       

من خلال فيم المصطمحات ارتأيت أن أتوقف عند بعض تعريفات الخطاب سواء من طرف 
 المفكرين العرب أو الغرب.

ونظرا لان المغة العربية ىي لغة القرآن فسنبدأ بتحديد الآيات التي تضمنت مصطمح 
طاب، ورد استعمال الخطاب في القران الكريم في أكثر من موضع نجدىا بصيغة الفعل الخ
ذا خاطبيم الجاىمون قالوا قولو تعالىفي  :" وعباد الرحمان الذين يمشون عمى الأرض ىونا وا 

 . 4سلاما"

                                                           
الدار  ، المركز الثقافي العربي، بيروت )لبنان(، في أصول الحوار وتجديد عمم الكلامطو عبد الرحمان:  1

 .12ص م،2111، 2البيضاء)المغرب(،ط
 .04،صتحميل الخطاب وقضايا النصعبدالقادر شرشار:  2
، ملاحظات منيجية في مجمة المستقبل، حول حدود استحضار المقدس في الأمور الدنيوية: أبرش إبراىيم3

 .0، نقلا عن عبد القادر شرشار: تحميل الخطاب وقضايا النص،ص2م،ص0997، 01ع،بيروت)لبنان(
 .61سورة الفرقان، الآية  4
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:"وشددنا ممكو واتيناه الحكمة وفصل قولو تعالىكما نجدىا بصيغة المصدر في       
 1الخطاب".
أن القصد من فصل الخطاب التمييز بين شيئين،وقيل الكلام البين  الزمخشرييوضح        

:فصل بمعنى مفصول،لأنيم قالوا كلام ممتبس، وفي كلامو لبس والممتبس المختمط، فقيل في 
نفيضو فصل، أي مفصول بعضو من بعض، فمعنى فصل الخطاب:البين من الكلام 

ويمتبس عميو...وان شئت كل الفصل بمعنى الفاصل  المخمص الذي يتبين من يخاطب بو
...وأردت بفصل الخطاب :لمفاصل من الخطاب الذي يفصل بين الصحيح والفاسد، 

 2والصواب والخاطئ...
:" الخطاب والمخاطبة مراجعة الكلام، وقد خاطبو بالكلام  "لسان العرب"وورد في      

ة مبالغة تفيد الاشتراك والمشاركة في فعل مخاطبة وخطابا، وىما يتخاطبان، والمخاطبة صيغ
 ذي شأن.

" إن الخطبة مصدر الخطيب، لا يجوز إلا عمى وجو واحدوه وان الخطبة اسم الميث:قال   
 .3الكلام الذي يتكممو الخطيب في وضع موضع المصدر"

لمخطاب  محمد عابد الجابريوفي الفكر العربي المعاصر يمكن أن نتوقف عند قراءة     
يني ويمكن القول أنيا قراءة "تشخيصية" بمعنى أنيا ترمي إلى تشخيص عيوب الخطاب الد

وليس إلى إعادة بناء مضمونو. فالخطاب الديني يتعمق بمحوره حول قضايا أساسية وليس 
حول تصنيفات إيديولوجية يقول الجابري:" إن الخطاب الديني في الفكر العربي الحديث 

ال مستمر بين اتجاىات لا تختمف في آفاقيا الإيديولوجية والمعاصر ىو في الحقيقة سج
وحسب... فما ييمنا من المصطمح "سمفي" مثلا ىو اتخاذ النموذج العربي الإسلامي إطارا 
مرجعيا وحيدا لو، بمعنى انو عندما يفكر فييا داخل ىذا النموذج ومن خلالو عمى الرغم من 

 4".كونو ينقميا أحيانا وعمى مستوى الخطاب فقط
                                                           

 .21ص، الآية  سورة1
، تحقيق محمد مرسي عامر، دار المصحف، الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويلالزمخشري: 2

 .022، ص2القاىرة،ج
 .160، ص0، جلسان العربابن منظور: 3
 .07م، ص2،0902الطميعة)بيروت(،طر )دراسة تحميمية نقدية( ،دالمعاصرالخطاب العربي امحمد عابد الجابري:  4
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ىو كسائر الخطابات التي تزخر بيا ساحة  عبد الوىاب المسيريوان الخطاب عند       
الخطاب العربي المعاصر، إنما يتعين بالغرب ويتحد بو، والخطاب الديني العربي المعاصر 

 راح يتبمور في الغرب نفسو ويتماشى مع الخطاب الديني العربي النقدي.
آلة جديدة ينتج بيا الخطاب أصولو وىو ما يعني أن يتحد  فالخطاب الديني الجديد ىو     

بالذات لا بالغرب فضمن ىذا التحدد بالذات كان يمكن لمخطاب الديني أن يدرك تمايز أزمتو 
الخاصة من أزمة الحداثة الغربية أي أن يتميز الخطاب الديني الجديد لنفسو عن كافة أشكال 

ومة الحداثة الغربية بالامبريالية وبأنو متفائل لأنو نقد الحداثة بأنو يدرك مدى ارتباط منظ
 1يطرح حمولا، عمى عكس النقد الغربي لمحداثة، فيو عدمي متشائم".

ذا انتقمنا إلى مفيوم الخطاب في الحضارة الغربية فنجده معتمدا في كتاباتيم       وا 
يستعمل في تحميل  ونظرياتيم كنظريات النقد، والعموم الاجتماعية والمسانيات، وكثيرا ما

 النصوص الأدبية والغير أدبية.
 .2إلى العربية:خطاب،حديث discours)ترجمة الكممة الفرنسية) معجم لالاندفي     

يبين لنا من خلال ىذا الكم من التعريفات لمخطاب ،انو وحدة بلاغية تواصمية ناتجة         
اق معين، يدرس ضمن ما عن مخاطب معين، وموجية إلى مخاطب معين،في مقام أو سي

 . 3يسمى الآن "لسانيات الخطاب"
الأمر الذي  الخطاب والنصبعدما حددنا مفيوم الخطاب نتوقف الآن عند التمييز بين     

يطرح إشكالا واسعا تضاربت حولو الآراء، حتى أن البعض يعتقد أنيما مترادفين، غير أن 
التي بينت  "جوليا كريستيفا"يم ىناك من كشف الاختلاف بين الخطاب والنص ومن بين

عادة البناء  أنالنص يتجاوز الخطاب ، ويتميز عنو بخاصية الإنتاجية، لأنو قابل لمتفكيك وا 
مما يجعمو صالحا لان يعالج بمقولات منطقية ورياضية كما انو يمثل فضاء لاستبدال 

 النصوص وذلك عن طريق التناص.    

                                                           
 .072م، ص2117، 0.حوار نقدي، القاىرة،منابع الشروق،طفي عالم عبد الوىاب المسيرياحمد عبد الحميم عطية:  1
، تعريب:خميل احمد خميل،تعيده واشرف عميو احمد عويدات، دار عويدات 0،مجموسوعة لالند الفمسفيةاندريو لالاند: 2

 .204م،ص2110لبنان، طبعة  لمنشر والطباعة، بيروت
 .46ص 2110، مجمة التواصل، جامعة باجي مختار، عنابة)الجزائر(،جوان  في تعميمية الخطاب العمميبشير ابرير: 3
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 قوف عندىا نذكر:ومن أىم الاختلافات التي يمكن الو   
الخطاب يتميز بالطول، وىو في جوىره حوار، أما النص فيقصر ليكون مفردة  -0

 مثل)أزلي(، ويطول حتى يصبح مدونة كاممة )قصة(.
 1الخطاب ىو المنطوق والنص في أصمو ىو المكتوب، والخطاب أوسع من النص. -2
وجود سامع)متمقي( بينما النص يتوجو إلى متمق غائب يستقبمو عن  الخطاب يقتضي -1

 طريق القراءة.

 المبحث الثاني: النص الديني وحدود النظر العقمي
 المطمب الأول: التأويل معناه لغة واصطلاحا

التأويل في تاريخ الفكر الإسلامي أىم السبل لمتعامل مع النص الديني، لأن  يعتبر
ىذا الأخير ىو احد ركائز الحضارة" فالحضارة العربية الإسلامية ترتكز في جانب منيا عمى 

وتجدر الإشارة إلى أن  2النص الديني وىنا يصح القول أن التأويل يمثل الوجو الآخر لمنص".
ديني تحول إلى مصطمح مكروه وذلك بسبب الإفراط فيو. الأمر الذي التأويل في النص ال

جعمو سلاح ذو حدين ،والتاريخ شاىد عمى ذلك حيث كان سببا في بروز الفرق الإسلامية 
 وكان سببا أيضا في مدارس الحداثة والمعاصرة في الوقت الحالي.

تأويل ، كما سنعرج في طيات ىذا البحث سنتوقف عند التعريف المغوي والاصطلاحي لم  
إلى مفيوم التأويل عند بعض الأصوليين، والتأويل في القرآن والسنة وعند المتكممين ،وبعدىا 

 سنقدم تعريفا لمتفسير ونبين العلاقة بينو وبين التأويل.
 التأويل لغة:

 "3جاءت كممة التأويل في المعاجم المغوية العربية تحمل معاني متقاربة ، قال الجوىري      
التأويل تفسير ما يؤول إليو الشيء ،قد أولتو وتأولتو ، تأولا بمعنى" ، ويقول ابن فارس في 

                                                           
 .44، ص في تعميمية الخطاب العمميبشير ابرير: 1
 .209،صمفيوم النصنصر حامد أبو زيد:  2
، 2م،مج0999، 7، دار العمم لمملايين، بيروت، طوصحاح العربية، الصحاح، تاج المغةإسماعيل بن حامد الجوىري:  3

 .101ص
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:" آل يؤول أولا : رجع وال العسل وغيره إذا خثر ...والتأويل ىو انتياء الشيء 1مقاييس المغة
:" التأويل من الأول أي: الرجوع إلى 2ومصيره وعاقبة وآخره..."، ويقول الراغب الأصفياني

الأصل، ومنو الموئل لمموضع الذي يرجع إليو، وذلك ىو رد الشيء إلى الغاية المراد منو 
 عمما كان أو فعلا..." 

 وبالنظر إلى عموم كلام المغويين يتبين أن التأويل في المغة يرجع إلى معنيين:
 التفسير والبيان.•
 ة.حمل الشيء والمرجع والعاقب•

 التأويل اصطلاحا: 
المعنى الاصطلاحي لمتأويل لا يخرج عن صرف المفظ من معناه الظاىر إلى معنى 
آخر غير متبادر وظاىر،وىنا يظير مدى اتساع المجال الدلالي لمتأويل حيث أعطتو المغة 
العربية صلاحية التعبير عن شبو،وسبب،ومقارن، ولاحق المسمى الحقيقي الذي استعيض 

 بالتعبير التأويمي.عن ذكره 
فالتأويل في المغة كما ذكرنا ىو الترجيع، أما عند عمماء اللاىوت فيو تفسير الكتب 

 .3مجازيا يكشف عن معانييا الخفية أوالمقدسة تفسيرا رمزيا 
فيقول:" التأويل في الأصل الترجيع وفي الشرع صرف المفظ عن  الجرجانييعرفو 

كان المحتمل الذي يراه موافقا لمكتاب والسنة مثل قولو  معناه الظاىر إلى معنى يحتممو إذا
أراد بو إخراج الطير من البيضة كان تفسيرا، وان أراد  إن، 4تعالى:"يخرج الحي من الميت"

 .5العالم من الجاىل كان تأويلا" أوإخراج المؤمن من الكافر 

                                                           
 .71ه،ص0،0700، تح: محمد عتياني، دار المعرفة،بيروت،طالمفردات في غريب القرآنالراغب الأصفياني:  1
 ،0مج م،0949، تح: عبد السلام ىارون، دار الفكر،معجم مقاييس المغةزكرياء: أبوالحسن احمد بن فارسبن 2

 .    029.061ص
 . 217،باب التاء،صالمعجم الفمسفيجميل صميبا: 3
 .92سورة الأنعام، الاية 4
 .21م، ص0940، مكتبة لبنان، باب التاء،التعريفاتالشريف الجرجاني: 5
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مرادف للاستقراء وىو البحث عن عمل الأشياء للارتقاء منيا إلى  ليبينتزوالتأويل عند 
العمة الأولى، وىي الله، وما يسميو الفيمسوف استقراء يسميو اللاىوتي تأويلا والغرض من 

 .1الأشياءالطريقتين معرفة بواطن 

 المطمب الثاني: تعريف التأويل بين الأصوليين والقرآن
 التأويل عند الأصوليين: - أ

إن مصطمح التأويل كما يتداولو عمماء الأصول في كتاباتيم العقدية فنجد أن ىذا المصطمح 
أيضا لم يبق بالصرامة الدلالية التي كان يتمتع بيا في الاستعمال الأول لدى المغويين، 
ولموقوف عمى ىذا التحول المفيومين اخذ عمى سبيل المثال لا الحصر بعض تعاريفيم 

 لتأويل .المشيورة لمصطمح ا
فيقول:" والتأويل نقل المفظ عما اقتضاه ظاىره وعما وضع لو في المغة  الإمام ابن حزميعرفو 

 .2إلى معنى آخر"
بقولو:"التأويل عبارة عن احتمال يعضده دليل يصير بو اغمب عمى  الإمام الغزاليوعرفو 

 .3الظن مما دل عميو الظاىر"
 . 4الظاىر إلى ما إليو مآلو في دعوى المؤول":" التأويل رد إمام الحرمين الجوينيأما 
 التأويل في القرآن: - ب

إن استعمال كممة التأويل في القرآن لا تخرج عن معنيين ىما: أولا تفسير الكلام وبيان      
معناه سواء وافق ظاىر الكلام أو خالفو، ويكون التأويل والتفسير عندىا بمعنى 

 لام أي أن الكلام طمبا لفعل فتأويمو وقوع الفعل.مترادف،والثاني : ىو نفس المراد بالك
 

                                                           
 .217،صالمعجم الفمسفيجميل صميبا: 1
، 1ه،ج0704الرسالة، بيروت،ن الأشقر، مؤسسة محمد سميما:، تحالمستصفى في عمم الأصولحامد الغزالي:  أبو2

 .00ص
، 0، تج: احمد شاكر، دار الآفاق الجديدة، بيروت، دون)ط،ت(،جالإحكام في أصول الأحكامابن حزم الظاىري:  3

 .72ص
 .116،ص0م،ج0199، 0، تحقيق وتقديم د عبد العظيم الديب ،طالبرىان في أصول الفقوالجويني:  4
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 . المطمب الثالث: الفرق بين التفسير والتأويل
 قبل تحديد الاختلاف بين التأويل والتفسير ارتأينا أن نتوقف عند تعريف التفسير أولا

 . 1البيان...والتفسير كشف المراد عن المفظ المشكل" رالتفسي:"  لسان العربفي 
والتركيبية  ةالانفراديالتفسير عمم يبحث في كيفية النطق بألفاظ القران ومدلولاتو وأحكاميا 

 .2ومعانييا التي تحمل عمييا حالة التركيب وتتمات لذلك
بعد تعريفنا لمتأويل والتفسير سنقف عمى أىم الاختلافات بينيما والتي يمكن إجماعيا 

 في:
 نما التفسير يكون في المفردات والألفاظ.التأويل يكون في الجمل والمعاني،بي•
 التأويل يتعمق بالدراية والتفسير يتعمق بالرواية.• 
 التفسير لو معنى واحد، بينما التأويل لو أوجو ومعان.•
 التفسير اعم من التأويل.•
 التأويل بيان حقيقة المراد بينما التفسير بيان دليل المراد.•

:" إن أكثر استعمال التفسير في الألفاظ جميل صميبا وىناك اختلافات تضمنيا معجم     
ومفرداتيا وأكثر استعمال التأويل في المعاني لمتوفيق بين ظاىر النص وباطنو، أو لصرف 
النظر عن معناه الظاىر إلى معنى يحتممو، وغاية التفسير الفيم والإفيام، وىو أن يصير 

ىو اظير منو، حتى يصبح المجيول الشيء معقولا، وسبيمو تعيين مدلول الشيء ،بما 
معموما، والخفي واضحا، تقول فسرت الكممة ، وفسرت النص ، وفسرت المسألة أي 

 . 3أوضحت دلالاتيا ومطالبيا"
 
 

                                                           
 .160،ص6،جلسان العرب ابن منظور:  1
 .01،ص0المرجع نفسو،ج 2
 .107،ص0،جالمعجم الفمسفيجميل صميبا: 3
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 . المبحث الثالث: النص الديني وحيويتو

 . المطمب الأول:مفيوم القراءة
 مفيوم القراءة لغويا: /أ

المقاربة بين مفيوم كممة القراءة في المعاجم المغوية قديميا تعترض الباحث صعوبة كبيرة في 
وحديثيا ،وبين المفيوم المتداول اليوم في الدراسات المعاصرة المتعمقة بتأويل النصوص 
عموما ، والربانية منيا عمى وجو الخصوص، فقد جاء لفظ القراءة في لسان العرب كأحد 

 المصادر الثلاث لمجذر المغوي"ق ر أ ".
لسان العرب :" ق رأ : قرأه يقرؤه ويقرؤه ، الأخيرة عن الزجاج ،قرءا وقراءة وقرءانا،  في

بعض  إلىالأولى عن المحياني فيو مقروء ...وقرأت الشيء قرءانا، جمعتو وضممت بعضو 
لرحميا عمى  ...ومنو قوليم ما قرأت ىذه الناقة سمى قط، وما قرأت جنينا قط، أي لم يضطدم

وقرءانا ومنو سمي  أكثر الناس معناه : لم تجمع جنينا... وقرأت الكتاب قراءة ولد، وقال: قال
:"تكرر في الحديث ذكر القراءة والاقتراء والقارئ والقرءان،والأصل  ابن الأثيرالقرآن...قال 

 . 1في ىذه المفظة الجمع وكل شيء جمعتو فقد قرأتو ..."
المعاصرة :قرأ يقرأ قراءة وقرءانا فيو قارئ  وقد ورد لفظ القراءة في المعاجم المغوية      

 2والمفعول مقروء ،قرأ الكتاب ونحوه تتّبع كمماتو نظرا ،نطق بيا عن نظر أو عن حفظ"
لخبر أما مفيوم القراءة المتداول اليوم في الدراسات الأدبية المعاصرة فيو يعني فك شفرة ا

 المكتوب وتأويل نص أدبي ما.
تعرف بأنيا عممية تقتضي تدخل القارئ بمعارفو السابقة وما اكتسبو من خلال  أيضا     

 قراءاتو السابقة لنصوص مشابية.
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 مفيوم القراءة اصطلاحا: /ب

وقد  تعتبر عممية القراءة جيدا مشتركا يجب أن يحمل عبأه المنتج والمستيمك جميعا      
وشرب وتذوق ولعل القراءة إبداع نشأ عن  :" بأنيا تحميل وتطبيق عبد المالك مرتاضعرفيا 

 . 1إبداع آخر"
من الصعب  أصبح إذوقد اضطربت عبارات الباحثين في تحديد مفيوم دقيق لمقراءة،  

الإمساك بمفيوم القراءة في الكتابات الحداثية العاممة في تحميل الخطاب الديني  ذلك أن ىذا 
كان ومازال يصدر مفردات  بات بشمل أي معطى -كما يقول عمي حرب–المصطمح 

 .2والتقدير الخطاب المتعمقة بالفيم والتشخيص
ليذا نجد كيف احتفى الحداثيون بيذا المصطمح الذي حرر فكرىم من جميع القيود المنيجية 

 ليمحق طميقا في جو التخمينات وربط ذلك كمّو بالقرآن الكريم.
وفي المقابل نجد ربط مصطمح القراءة بمصطمح التأويل والتفسير ، ويمكننا أن نقول 
أن تقديم مصطمح القراءة عمى انو بديل او قريب من مصطمح التأويل والتفسير يحتاج إلى 
كثير من التدقيق نظرا للاختلاف الجوىري بين الآليات والمرجعيات لكل واحد من ىذه 

 الفنون.
فقد سار الباحثون العرب  في قراءتيم لمنصوص الدينية )القرآن الكريم والسنة 
النبوية(عمى خطى أساتذة التفسير النصي في الغرب الذين عالجوا النصوص الدينية )الكتاب 
المقدس(، ويمكن أن نرصد في ىذا السياق ثلاث مقاربات معاصرة لمنص الديني وىي: 

لأدبية، القراءة الإيديولوجية، ومجمل القول أن ىذه القراءات الثلاث القراءة التأويمية، القراءة ا
لمنص الديني انطمقت من رؤية واحدة وىي أن النص القرآني يشكل عقبة معرفية أمام كل 
محاولة لإعادة بناء الشخصية العربية المعاصرة، وحسب ىؤلاء أن المسمم العادي يرتبط 

حتى غدت  -أي القرآن–منص القرآني التي أحاطت بو ارتباطا لزوميا بالقراءات القديمة ل

                                                           
 .202، مجمة علامات،)م.س.ص(، ص قراءة القراءةعبد المالك مرتاض: 1
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جزءا من بنيتو الدلالية ،وعنصرا بنائيا في مخيال المتمقي المعاصر، ومن اجل زعزعة ىذا 
الاعتقاد الراسخ ، وىذا الارتباط المتجذّر في المخيال العام لدى المتمقي العربي حاولت ىذه 

أحدثو الغرب من آليات منيجية ومعرفية حتى وان القراءة الحداثية الاستعانة بأكبر قدر مما 
نتيجة لذلك ظمت ىذه القراءات حبيسة كانت غير مكتممة التأسيس في معينيا الأصمي، 

القراءة بمصطمح وفي القابل نجد ربط مصطمح  الصالونات الفكرية والمناقشات الأكاديمية
ة عمى انو بديل او قريب من التأويل والتفسير ، ويمكننا أن نقول أن تقديم مصطمح القراء

مصطمح التأويل والتفسير يحتاج إلى كثير من التدقيق نظرا للاختلاف الجوىري بين الآليات 
والمرجعيات لكل واحد من ىذه الفنون. بعيدة عن العقل الجمعي لممجتمعات العربية 

 والإسلامية.    

 المطمب الثاني: معنى تعدد القراءات
من المصطمحات المعاصرة التي كانت محل صراع بين  يعتبر مصطمح" التعددية"

الكثير، ىذا المصطمح الذي غالبا ما نجده في كل المجالات ، سواء تعمق الأمر بالثقافة أو 
الفكر، أو تعمق الأمر بالفمسفة والدين ، أو العلاقة بين كل ىذه المجالات. ونظرية التعددية " 

العالم العربي الإسلامي متأخرة  لكنيا بعد فترة تعدد القراءات " غربية الأصل وصمت إلى 
وجيزة أصبحت وأضحت أىزوجة يتغنى بيا بعض المبيورين بالتمدن الغربي ، وأقصد دعاة 
الحداثة الذين يعتقدون في التعددية مخرجا لمظاىر التخمف الثقافي والتأخر الاقتصادي الذي 

مقياسا تقاس بو الحضارة، فكان سببا في آل إلييا العادم العربي الإسلامي بعدما كان يعتبر 
لا وىو أػربط المفكرين المعاصرين ليذا المفيوم" التعددية" بمفيوم  آخر. والآخر غربي النشأة

 .1مفيوم" الحداثة"
 يمكن أن نتوقف عند تعريف الدكتور سروش لمتعددية في قولو:" الاعتراف بالتكثر        

والتنوع والحكم بالتباين غير القابل لمنقض ، وبعدم قابمية الثقافات والأديان والمغات والتجارب 
البشرية لممقايسة ، ورؤية البشرية حديقة مميئة بالألوان والعطور" وىنا يعني أن من شروط 

. ثم تقدم البشرية ىو اتخاذ التعددية أساسا ينطمق الإنسان منو في صياغة مفاىيمو الحياتية
قسم التعددية المعترف بأطرافيا غير القابمة لمنقض ، فقال:أن التعددية تطرح عمى صعيدين 
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ىامين ىما:"المجال الديٍني والثقافي ، والمجال الاجتماعي ، فمدينا تدين تعددي ، ومعرفة 
 . 1دينية تعددية ، كما نممك مجتمعا تعدديا أيضا"

ىناك القرّاء الواقعيين ، والقرّاء النسبيين ،والقرّاء  أنأما المراد بتعدد القراءات ،          
الواقعيون ىم من يقولون بالواقعية والثبات في الأمور الميمة من قبيل الحسن ، والصحة  
والحقيقة فيرون والعمم والمعرفة في ذلك الإطار الثابت غير السيّال،والقارئ الواقعي يرى 

وليذا فان  الفيمسوف   .أن يصل لفيم ىذا الواقع العيٍنيوجود ىذا الإطار الثابت ، وأن عميو 
الأخلاقي صاحب النظرة الواقعية يعتقد بالقضايا الأخلاقية الثابتة وغير السيالة  ويسعى 

 .2الأخلاقيةلتبيين وجو الواقعية لبعض القضايا 
سيلانيا و نسبيتيا فيام و ظرية تعدد القراءات ، واختلاف الأالنسبيون فيم الذين يقولون بن أما

، ومنشأ ىذه النسبية ىو تأكيدىم تأثير أفق المفسر و موقعية تفسيره وقراءتو في حصول 
المعنى، بالإضافة إلى ذلك فإن الأثر والنص لا يكون ذا معنى واحد، بل أنو مبتمى بتكثر 

ب وىنا يرى " غادامر" وىو أحد أصحا .المعاني  وليذا كان تفسير ىذا الأثر بلا حدود
نظرية النسبية في القراءة والمعرفة ، أن الفيم لا يتحقق إلا بحصول التوافق  بين المفسر 

المعنى  أفقواتحاد  -أي أن يتوافق تفسير المفسر ونتيجة تفسير ىذا المفسر -وبين الأثر
ليما معا، وحصول لغة مشتركة بين لغة النص " الذي تم تفسيره " ولغة المفسر ، وليذا فإن 

-سر فيم مغاير لإفيام الآخرين  وقراءة مختصة بو بناءا عمى مسبقاتو الخاصة بو لكل مف
 .3-مرجعياتو

 المطمب الثالث: تعدد القراءات الدينية 
إن مفيوم تعدد القراءات الدينية الذي يختمف عن مفيوم التعددية في الأديان، لان التعددية 

الييود..." أما تعدد القراءات الدينية فيي  في الأديان تعني تعدد الأديان " الإسلام، المسيح،
تعددية داخل الدين الواحد وليكن الإسلام مثلا ،أي التعددية حول الدين الواحد. وىنا يرى 
البعض أنو لا يمكن إنكار تعدد القراءات الدينية بمعنى تعدد المتن الديني.بمعناه الأعم نصا 
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سات الفقيية المتعددة من زمن الشيخ كان أو غيره. وذلك الوضوح يظير بمراجعة الدرا
الطوسي إلى زمننا ،بل إننا نجد مدارس فقيية متعددة ، فمدرسة  المتقدمين تختمف عن 

التطور والنمو العممي عند فقيائنا ، بل إقرار فتح  إلىمدرسة المتأخرين ، وىذا الأمر خاضع 
ق عمى فيم المتقدمين باب الاجتياد لدى الإمامية يعني عدم الجمود والتحجر والانغلا

والسمف لمتن الديني، بمعنى أن اجتيادات المتقدمين وان كانت صحيحة فيذا لا يعني أن 
اجتياداتنا الخاصة بنا وبعصرنا نجعميا أصناما نعبدىا ، بل عمينا نحن أيضا أن تكون لنا

المراد لممتن الديني  الأقرب إلى وظروفنا ، والخروج بفيم جديد يعتقد المجتيد أنو ىو الصحيح أو 
لكن ىذا الأمر مع تسميمنا بو ليس ىو المراد  .1وىكذا تكون المسألة في غاية الوضوح والبساطة

من تعدد القراءات الدينية بل النزاع اشد من ذلك ، وبعبارة بعض الباحثين النزاع أدى إلى 
 .جعل طرفي النزاع المنكر والمثبت في معرض تكفير

عدد القراءات الدينية ترجع إلى التعدد في مناىج القراءة الدينية  الحقيقة أن مسألة ت
فواقع الحال يرجع إلى أن اختلاف القبميات التي يعتمد عمييا من يريد أن يخرج بقراءة دينية 

لمقراءات السابقة ىو الذي من شأنو أن يؤدي إلى التعدد والتنوع في القراءات جديدة مغايرة 
الديٍني تعتمد عمى ىذه القبميات والمرجعيات ، وبذلك فتعدد القراءة الدينية. فعممية المتن 

يرجع إلى تعدد القبميات ، وصحة القراءة من عدميا ترجع إلى صحة القبميات وعدميا ، وىنا 
 2.فالأزمة أزمة منيجية وأزمة مباني مسبقة التي يعتمد عمييا من يريد قراءة النص الديٍني

طي العقل حجية ويجعل منو حاكما عمى عممية الفيم)فيم النص وليذا فحتمية من يع       
الديني( سيختمف عن الآخر الذي ينكر دور العقل ويجرده عن أي قيمة في فيم مثل ىذه 
النصوص . وليذا كما قمنا سابقا ىناك دور كبير تمعبو القبميات والمرجعيات والمباني المسبقة 

ن منيج أىل الحديث الذين اقتصروا في فيم النص ونوعية المناىج في فيم النص الديٍني، لا
القرآني عمى التفسير بالرواية عن السمف ، يختمف عن منيج المتكممين الذين حكم عمى 
تفسيرىم ما يتبنونو من عقائد وآراء ، ومنيج الفلاسفة حيث أولوا الآيات بما يخالف ظاىرىا 

فة الذين اعتمدوا عمى الباطن ونسوا لأجل ما ىو مٌسمم لدييم في الفمسفة ، ومنيج المتصو 
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ظاىر القرآن ، ويختمف أيضا عن منيج العموم الحديثة  وكل ىذه المناىج تختمف عن 
بعضيا البعض سواء في المرجعيات أو طريقة القراءة التي تؤدي حتما إلى الاختلاف في 

 .  1الفيم
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لتشكيل  التي يراىا سبيلا الآلياتعمى جممة من  في قراءتو لمنص الديني أركوناعتمد        
 ، في ىذا الفصل بمباحثو الثلاث سنعمل عمى توضيح ذلك.للإسلاموعي عممي 

 . المبحث الأول: النص الديني وأنواعو عند محمد أركون
 . مفيوم النص والخطاب عند محمد أركون: الأول المطمب

لما سئل أركون عن معنى كممة قرآن أجاب :" لنبتدئ مثلا بالبحث عن معنى كممة 
قرآن التي ىي في المغة العربية مصدر لمفعل قرأ وفي القرآن نفسو نجد أن جذر المادة قرأ 
يدل بالأحرى عمى معنى التلاوة ، وذلك لأنو لا يفترض مسبقا وجود نص مكتوب أثناء 

قبل محمد صل الله عميو وسمم، ىكذا نجد مثلا في سورة القيامة  التمفظ بو لممرة الأولى من
(فإذا قرأناه فاتبع 17(إن عمينا جمعو وقرانو)16قولو تعالى:" لا تحرك بو لسانك لتعجل بو)

ثم يضيف ليقول:"ىناك آيات كثيرة تمح عمى ضرورة أن يتقيد النبي صل الله عميو ،1قرآنو"
يا التي سمعيا...فالفكرة الأساسية تكمن في التلاوة وسمم عند لفظ الآيات بالتلاوة نفس

المطابقة لمخطاب المسموع لا المقروء " وليذا السبب بالذات قال أركون :" أفضل التحدث 
 .2شخصيا عن الخطاب القرآني ، وليس النص القرآني"

 ما نفيمو من كلام أركون أن التقيد بالتلاوة الصحيحة أي التلاوة المسموعة لأول وىمة
ىو الذي من شأنو أن يحفظ مضمون النص الشفيي ، لأنو متى توفرت لمتلاوة الأمانة التامة 
وىذا ما حدث مع النبي صل الله عميو وسمم أصبحت نصا مثميا مثل النص المكتوب الذي 
دُوًن في عيد الصحابي "عثمان بن عفان" وليذا السبب فضل أركون التكمم عن خطاب 

ن النص الموثو  فيو أكثر ىو النص المكتوب وأحسن تعبير عن قرآني بدل نص قرآني ، لا
الفترة الشفيية لتمقي النبي صل الله عميو وسمم لمقران ىو كممة خطاب وليست نص لان 

، لذا... لا ريب في أن التمييز بين مفيومي الخطاب والنص يتخذ 3التدوين لم يحصل بعد
 . 4أىمية اكبر عمى ضوء الألسنيات الحديثة..."
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:" نطم  كممة نص عمى كل خطاب تم تثبيتو بول ريكوروكأن أركون ينقل لنا ما قالو 
، فالعلاقة بين النص والخطاب ترتبط بالكتابة التي تصبح أمرا مؤسسا  1بواسطة الكتابة "

 لمنص ومقوما لو، وىذا دليل عمى مدى تأثر أركون بالمفكرين الغرب.

تعمالات النص والخطاب ىو من اجل لفت إن غاية محمد أركون من التمييز بين اس
 . 2بعد المسافة الفاصل بين المرحمتين الشفيية والكتابية إلىالانتباه 

 . المطمب الثاني:أنواع النصوص عند محمد أركون

تفاعل محمد أركون مع النص الديني عامة والقرآني منو عمى وجو الخصوص  وىو 
أساسا عمى إعادة النظر في قداستو والكشف عن النص المؤسس لمحضارة الإسلامية ، يقوم 

 3آليات تعاليو ،من خلال البحث في طبيعتو المغوية، وتاريخ تكونو ومراحل تشكمو واستقراره
،كل ىذا يكون بالبحث عن المعنى الحقيقي لو، وىذا ما عده الكثير من قراء أركون المبحث 

عنو ويقصده أركون؟ وىل يمكن الأساسي في قراءتو لمنص، فما ىو المعنى الذي يبحث 
للإنسان أن يعيش بدونو. دون معنى؟ سواء ذاك الذي تعم  بالواقع واقتبس منو أو ذاك الذي 

واقصد ىنا المعنى المقتبس من المصدر الأعمى  -ومنيم محمد أركون-ار  مفكرينا
لان ىذا  ،4التشريعي .ىنا يجيب أركون قائلا :" انو لا يمكن للإنسان أن يعيش بدون معنى"

المفيوم صار اليوم يطرح عدة إشكالات كبيرة وكثيرة ، بل أكثر من ذلك " فالتنافس عميو 
عام وشامل. كل الناس يريدون المعنى ويدّعونو، وكل الفئات الاجتماعية الباحثة عن ىويتيا 
 5تدّعيو ، وكذلك كل المذاىب الفكرية تتنافس من اجل اكتشاف المعنى الحقيقي وفرضو..."

ل ىذا سبب واضح عمى أن الإنسان لا يستطيع العيش بعيدا عن المعنى ، ولكن أي معنى ك
التمفصل  -يتبع إذا نظرنا إلى أن ىذا المعنى ذاتو أدى إلى عدة ثورات بسبب التمفصل فيو
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بين آثار المعنى الناتجة عن القراءة والمعتبرة بأنيا تمثل المعنى الصحيح والوحيد لمنصوص 
فكل تيار  -يولوجيات التي تجيش الجماىير من اجل خدمة إرادة القوة والييمنةن وبين الإيد

مذىب يرى بأنو ىو من يمتمك الحقيقة ، وان الحقيقة بيده ىو وحده"...فالأصوليون  أوكان 
، كل 1قراءاتو للإسلام ىي وحدىا الصحيحة وما عداىا باطل أو منحرف أنمثلا يعتبرون 

فيم النصوص التأسيسية أولا، وفيم كيفية تمقي ىذه النصوص ىذا التحميل نستطيع بفضمو 
 بالنصوص  أركونثانيا. فماذا يقصد 

 التأسيسية ؟ وما موقفو منيا؟.
 النصوص التأسيسية: - أ

رغم أن الحقيقة جوىر وأساس وجود الإنسان إلا أن إنسان الأمس ليس كانسان اليوم،    
وقراءات واجتيادات اليوم ليست كقراءات واجتيادات الأمس، فالباب مفتوح دائما نحو قراءات 
أخرى جديدة والدليل الذي يثبت لنا ذلك ىو أن ما وصل إليو إنسان الأمس من معارف 

اليوم وصحتيا تبقى فقط في إطار واحد ىو نسقيا الخاص، والسبب وعموم غير معترف بيا 
في عدم صحتيا أن ىذه العموم والمعارف كان ليا تاريخ غير تاريخ اليوم وظروف غير 
ظروف اليوم وبالتالي ىي نسبية والسؤال الذي يطرح نفسو في ىذا المقام ىو: ىل تغير 

 . وبالتالي نسبيتيا؟ -دسةالنصوص المق–الظروف يؤدي إلى تغيير في النصوص 
ىنا نستطيع الرجوع إلى نظرية المعنى التي تكمم عنيا أركون تمك النظرية التي تقول:" بان 
الأجيال المتلاحقة من المؤمنون يفسرون النصوص التأسيسية بأشكال مختمفة كل بحسب 

جيل  حاجاتو ومداركو وظروف عصره ،ففيم النصوص لم يكن واحدا عمى مر القرون ، فكل
لكن ىذا القول ربما يعترضو الكثيرون خاصة عندما يتعم   2يكتشف فييا شيئا جديدا..."

الأمر بالنصوص التأسيسية )أي إسقاط آثار المعنى اللاحقة عمى المعنى الأولى( لان ىذا 
لا ينطب  عمى النصوص الكبرى )توراة،إنجيل،قرآن( الذي يقاوم معناىا الأصمي كل متغيرات 

لمكان، والتي تبقى ه ىي عمى مر الأجيال، كما أنيا تستعصي عمى كل أنواع الزمان وا
ذاك،  أوالإسقاط أو التلاعب التي قد تتعرض ليا من قبل ىذه الفئة أو تمك، ىذا العصر 
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كل ىذا يبقى النص كما ىو لا يغيره ظرف .1فيي تبقى في جوىرىا صامدة عمى مرّ التاريخ
كما أن ىذه النصوص تكون صعبة المنال عمى كل أنواع  ولا يتبدل حالو عمى مر العصور،

الإسقاط أو التلاعب التي قد تطاليا، خاصة أولئك الذين يريدون المضرة للأمم الحاممة ليذه 
فيقول:"...لنعود من جديد  -وىنا يضرب أركون لنا مثلا لمتوضيح وكأنو يتعجب–النصوص 

ا الموجودة في السماء، والتي لا يعترييا البمى لنظرية المثل لأفلاطون أي نظرية الأفكار العمي
وابنتو  الأبديمفيوم العقل  إلىوالتغير كما يعتري أشياء ىذه الحياة الدنيا الفانية، كما ونعود 

الخالدة، وليذه الأشياء استطالات ابستيمولوجية وصمت إلى عقل عصر  الشرعية: الحكمة
 أركونوكان  2بين البشر وللأخذ والرد..." التنوير ذاتو وكل ىذه الأشياء تخضع لممناقشة

كل منيما جوىري  أنوضع وجيا لممقارنة بين الذي ذكرناه والنصوص التأسيسية ،فرغم 
فالأمر  -خاصة القران–،ثابت مطم  إلا انو عندما يتعم  الأمر بالنصوص التأسيسية 

احد وىذا عمى يختمف.فما سر ىذا الاختلاف؟ رغم انو يعترف بالعكس ويقول بالحرف الو 
لسان مترجمو"...وحده المعنى الأولي والأصمي يعمو عمى كل مناقشة ولا يخضع للأخذ 
والرد..."وكأن أركون يستثني النصوص التأسيسية من فعل التغيير، وبالتالي يضعيا تحت 

دون مناقشتيا ومساءلتيا .وىذا عكس ما  دائرة اللامفكر فيو لان الإنسان يقبميا بصدر رحب
بو الأنظمة اللاىوتية وكذلك الميتافيزيقية الكلاسيكية التي تقول:"إذا كان المعنى الأولي تقوم 

مودع إلى الأبد في النصوص التأسيسية فانو يمكن استخراجو بشكل صحيح من قبل الفقياء 
ثم نقمو وتطبيقو عمى ىيئة أحكام أخلاقية فقيية ثم عمى ىيئة طقوس شعائرية، فالفقياء 

ىم وحدىم القادرون عمى فيم النصوص التأسيسية )القرآن والحديث(، وىم  يعتقدون أنيم
–ولكن أليسوا ىم في ىذا الفعل 3وحدىم يعرفون تأويميا واستخراج معناىا الصحيح..." 

يقومون بعممية التأويل النابعة من قراءاتيم الخاصة ذات المرجعية  -استخراج الأحكام
يم وبظروفيم؟ أليسوا في ىذه الأحكام يعيدون إعطاء الخاصة، وبالتالي النتائج الخاصة ب

صياغة أخرى ليذه النصوص التي يقولون عنيا أنيا ثابتة ومطمقة؟ أليسوا في ىذه 
ىذه  -من اجل فيميا–الاجتيادات يعيدون قولبة المعنى ،أي أنيم في عممية قراءة 
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أنيم يجعمون من ىذه النصوص التأسيسية ومناقشتيا يقبمون معنى الوحي؟ رغم كل ىذا إلا 
النصوص نصوصا ثابتة، جامدة ،صمبة، نيائية عمى الرغم أنيا تحمل في جوىرىا معان 

 متعددة وكثيرة؟.
" ىنا بالذات تكمن مسالة الانتقال من مرحمة الوحي إلى مرحمة القانون او الفقو الممزم 

مرحمة المعنى أو القسري، أو من مرحمة الثورة إلى مرحمة الدولة و المؤسسة، أو من 
المجازي الحر إلى مرحمة المعنى الأحادي المسجون في بعد واحد.وىذا ما فعمتو كتب الفقو 
بالنسبة لمنص القرآني فقد جمدوه في معان محدودة من اجل استخدامو لحل مشاكل 

 . 1الناس..."
وبالتالي فالنصوص التأسيسية عند أركون ليس ما أطم  عميو اسم "المدونة الرسمية 

نما تمك التي تكون وظيفتيا تكون مشتممة عمى المعاني ا لمغمقة " ولا بالنصوص الثانوية وا 
الصحيحة والحقيقية، وتكون ميمتيا استخراج أحكام وتشريعات لا يمكن للإنسان 

من خلال مقارنتو  -وىو نص تأسيسي–تجاوزىا.وىنا "...ينبغي عمينا أن ننظر إلى القرآن 
ة لو في الثقافات الأخرى )أي مع التوراة والإنجيل( فالمقارنة المشابي -النصوص–بالكتب 

ىي أساس النظر والفيم، ولان فعالية الروح البشرية تبمغ ذروتيا في ىذه النصوص الدينية 
.لان ميمة النص القرآني الأولى كما ذكر أركون تكمن في:"...طريقة صياغتو 2العميا..."

نما المغوية في أن يقول المعنى الصحيح وا لحقيقي عن الوجود البشري، ليس ىذا فقط وا 
يطمب من المؤمن بيذا النص أن يتقيد بما جاء فيو من اجل الحفاظ عمى وجوده داخل 

" ، وىذا ينطب  عمى النصوص التأسيسية الأخرى .وبيذا 3المعنى الصحيح والحقيقي
 فالنصوص التأسيسية عند أركون ىي ما يقابل القران والحديث.

 لثانوية:النصوص ا-ب
لا  تأتي النصوص الثانوية بعد النصوص التأسيسية من حيث الرتبة، فيي الثانية بعدىا

وبالتالي " ىي كل  -لمنصوص التأسيسية–لشيء إلا لأنيا تقوم بعمميات التفسير والشرح ليا 
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النصوص الأخرى ماعدا القرآن والحديث: كالتفسير،وعمم الكلام ، والفقو...الخ، وىي 
عمى النص المؤسس )أي القرآن( وتشرحو، وبما أنيا تشرحو وتعم  عميو فإنيا  نصوص تعم 

يتمتع بنفس الاستمرارية التي يتمتع بيا –تتوىم أن كلاميا يتمتع باستمرارية تواصمية معو 
، وبالتالي فمو قدسيتو أيضا، فيم يستمدون قدسيتيم مت قدسية القرآن، -النص المؤسس

المعاصر معصوما تقريبا لأنو لا ينفك يستشيد بالقرآن  وىكذا يصبح حتى كلام الشيخ
 .1والأحاديث طيمة الوقت...."

وبالتالي فالنصوص الثانوية ىي تمك التي تفرعت من النصوص التأسيسية بعد       
عمميات الشرح والتفسير )اجتيادات الفقياء( حيث تشترك كلا من النصوص تأسيسية كانت 

ة أي أنيا مقدسة وىذا لسبب واحد ىو أن النصوص الثانوية أو ثانوية في خاصية القدسي
استطاعت بفضل تواصميتيا واستمراريتيا مع النصوص التأسيسية أن تحفظ ليا جوىرىا 
وتشاركيا فيو. أما بالنسبة لوظيفة ىذه النصوص "...فيي تتجمى في صياغتيا المغوية: كأن 

جاء في الحديث...وتكمن وظيفة  أوعالى، يقول المفسرون والخطاب الشائع: يقول الله، قال ت
ىذه النصوص أيضا في تأبيد وىم التواصمية المعاشة بين المعنى والقوانين الموحى بيا وبين 

. ولكن 2التفاسير والإسقاطات المتراكمة والمكثفة في التراث الحي الخاص بالأمة المؤمنة..."
يرات واجتيادات العمماء والفقياء السؤال الذي يجب طرحو في ىذا الموضع : إذا كانت تفس

 في مقام النصوص المقدسة فما العيب إذا جعمنا اجتياداتنا المعاصرة أيضا مقدسة ؟.
 النصوص الرسمية:-ج

النصوص الرسمية أو ما يسمييا أركون بالنصوص المغمقة "المدونة الرسمية المغمقة"     
بعد إلى نصوص  ىذه النصوص التي كانت عمى شكل شفيي فقط وتحولت فيما

مكتوبة،وليذا نجد أركون يتكمم عن خطاب قراني بدل نص قراني لان"...الخطاب القرآني 
نما كان كلاما شفييا  عبارات لغوية  أومدعو خطاب لأنو لم يكن مكتوبا في البداية ، وا 

 .3شفيية تنبث  عن ىوى المناسبات والظروف المتغيرة "
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والمقصود بالمدونة الرسمية المغمقة أي الناجزة النيائية التي لا يمكن أن نظيف ليا أشياء 
أخرى )مصحف في الإسلام( ىي ما اخبرنا بيا التراث الإسلامي حين أمر الخميفة الثالث 

ه(بجمع مجمل العبارات الشفيية المحفوظة في ذاكرة 656 –ه 633عثمان بن عفان )
يا كتابة وتشكيل مدونة رسمية مغمقة، ومعنى مغمقة ىنا ،انو بعد أن الصحابة من اجل تدوين

تنتيي عممية جمع مجمل العبارات الشفيية المعترف بأنيا صحيحة وموثوقة ، وبعد أن تنتيي 
عممية الجمع المعتبرة بأنيا شاممة وكمية ، فإنيم يعمنون بان المدونة النصية قد أصبحت 

لأي شخص الح  في إضافة أشياء جديدة ليا ، كما ليس  ، بمعنى آخر انو لم يعد1رسمية"
 لو الح  في حذف أي شيء منيا. 

–وفي نياية وضع شكل ىذه المدونة النصية )المصحف( فإن خاصة المؤمنين 
يبدؤون مرحمة أخرى وىي مرحمي  -الفقياء والمفسرين والعمماء وأصحاب العقول الراجحة

فيفسرون ىذا النص ويشرحونو  -لنص الرسميا-استثمار الحقائ  التي يتضمنيا النص
ويقرؤونو من اجل الفيم أولا، وثانيا من اجل استخراج الأحكام والتشريعات التي من شانيا 

 مساعدة الإنسان في حياتو. 
وبالتالي فإن النص الرسمي ىو ما يمثل لنا اليوم النص المكتوب )أي المصحف( 

 فاظو وعباراتو لا لشيء إلا لأنو منجز ونيائي.الذي لم يعد باستطاعة احد أن يغير في أل
لكن كل ىذا لم يقنع أركون وراح يتساءل: لماذا نقرا النص باستمرار ونعود إليو جيلا بعد 

. أليس من اجل قراءتو وفيمو والاستفادة منو؟ أم أن قراءتنا لو لا تخرج عن ما قالو 2جيل ؟
 .لنا المفسرون انطلاقا من منيجياتيم الخاصة بيم

 

 .المبحث الثاني: آليات التأويل عند محمد أركون

 . : مفيوم التأويل في نظر محمد أركونالأول المطمب

إن قراءة محمد أركون ودراستو لمفكر الإسلامي ليا ما يميزىا عن الكثير من 
القراءات، إن قراءتو لا تمتزم بمنيجية واحدة بل تستند إلى منيجيات عديدة ومتنوعة، فيو 
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يتأثر بالأشخاص بقدر تأثره بالعموم والمنيجيات، كل ىذا جعل من قراءتو قراءة  مفكر لم
تختمف في صميميا وأساسيا عن الكثير من القراءات الأخرى وىذا لمخصائص التي تحمميا 

وتوظيف أدواتيا ومفاىيميا  -تعتبر الأساس لأركون–قراءتو، فانطلاقو من المناىج الغربية 
وتستند في جوىرىا عمى مساىمات العموم الإنسانية والاجتماعية،  ومصطمحاتيا التي تعتمد

أو كما يدعوىا أركون بعموم الإنسان والمجتمع وما أفرزتو من مناىج ونظريات ، وانطلاقو 
من وظيفة النقد التي يراىا مسممة يجب أن تطب  عمى التراث وعمى الدراسات الإسلامية 

من اجل غاية ىي إبراز محدودية القراءات السمفية التي أقيمت حولو وحوليا، كل ىذا كان 
 التقميدية التي ترى في النص والتراث صنما لا يمكن المساس بو.

محمد أركون من وراء كل ىذا تحقي  غاية ىي: إيجاد الآليات التي بفضميا  أراد
التي باتت تشكل سياجا  نستطيع الولوج في الماضي )قراءتو( واخترا  مفاىيمو ومصطمحاتو

دغمائيا محرما عمى كل مجدد، الآليات التي فرضتيا محددات وشروط وظروف جديدة غير 
رغم وجودىا في الماضي –التي كانت عميو في الماضي وىذه الآلية ىي آلية التأويل 

التي بفضميا يمكن الوصول إلى مكنونات النص  -واستعماليا من طرف المفسرون
"...ليس إلا  -النص الديني–الذي كثيرا ما يصطبغ بصبغة مفسريو لأنو  الجوىرية، النص

نصا من جممة نصوص أخرى )يقصد التوراة والإنجيل( تحتوي عمى نفس المستوى والتعقيد 
تفرض عمينا قراءتو  ، فالنص الديني كثير المعاني والدلالات التي 1والمعاني الغزيرة..."

نيا الوحيدة التي تمتمك أ مك القراءات التقميدية التي ترىمرات ومرات لا لشيء إلا لتجاوز ت
الشرعية في تأويل النص المقدس، وان قراءتيا ىي القراءة الوحيدة التي لا تحتمل قراءات 

ىناك معنى وحيد ونيائي لمقران،  أنالذين يعتقدون  -المؤمنون التقميديون–أخرى"وىؤلاء ىم 
أكثر قدرة عمى التوصل إليو من جيمنا  وان الأجيال الماضية من الأسلاف كانت

.وىذا ما يعتبره أركون خطا كبيرا سا  الأمة العربية الإسلامية إلى الفكر الجامد، 2الحالي"
والى السطحية "...فنحن عندما ننظر إلى تراث التفاسير الإسلامية بكل أنواعيا وبكل 

شكيل نصوص أخرى تمبي مذاىبيا واتجاىاتيا، نفيم أن القرآن لم يكن ذريعة من اجل ت
                                                           

 .36.35، صالفكر الأصولي واستحالة التأصيلمحمد أركون: 1
، تر: ىاشم صالح ، مركز الإنماء القومي،المركز الثقافي العربي، الفكر الإسلامي قراءة عمميةمحمد أركون: 2

 .274م، ص1992، 2بيروت)لبنان(، دار البيضاء)المغرب(، ط
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حاجيات عصور أخرى غير عصر القرآن، وىذه التفاسير موجودة بذاتيا ولذاتيا، وىي 
، وىذا ما يجعل 1أعمال فكرية ومنتوجات ثقافية مرتبطة بالمحظة الثقافية التي أنتجتيا..."

ي الدليل قاطع في أن تفاسير الأمس لا تعبر عن حقيقة النص دائما وان كانت فعمت ذلك ف
تفاسير نتيجة لمحاجات الإيديولوجية المرافقة بالضرورة لكل  إلافترة من الفترات" لأنيا ليست 

"نصر حامد أبو مع المفكر  محمد أركون،وفي ىذه النقطة يتف  2جيل من أجيال المسممين"
:"...ليست النصوص الدينية نصوصا "النص، السمطة،الحقيقة "الذي يقول في كتابو زيد" 

نية الثقافة التي تشكمت في إطارىا بأي حال من الأحوال، والمصدر الإليي لتمك مفارقة لب
النصوص لا يمغي إطلاقا حقيقة كونيا نصوصا لغوية بكل ما تعنيو المغة من ارتباط بالزمان 

القرآني نص ثقافي من حيث قوانين التكون والبناء  .فالنص3والمكان التاريخي والاجتماعي"
ذا انتقمنا إلى )الثقافة( مدلول المغة.قمنا أن ىذا  )من الثقافة والمجتمع(، فيو كما يقول:" وا 
النص )القرآن( منتج ثقافي، لكنو منتج قادر كذلك، لذلك فيو منتج يتشكل لكنو في الوقت 

عادة التشكيل في مجال نفسو. من خلال استثمار قوانين إنتاج الدلا لة. يساىم في التغيير وا 
 .4الثقافة والمغة أيضا"

"وكون النص عنده خطاب اليي من حيث المصدر لا يعني عدم قابميتو لمتحميل 
والقراءة والتأويل لأنو خطاب لغوي تجسيدي في لغة إنسانية وىي المغة العربية بكل إشكاليات 

ي، ثم إن العديد من أحكام القرآن أحكام تاريخية مرتبطة والتاريخ سياقيا الاجتماعي والثقافي
. 5والأوضاعبزمانيا المحدد...وليذا يمكن الاجتياد بشأنيا وشأن ما يماثميا بتغيير الأحوال 

إذن فعموم القران والحديث ليست عموما ناضجة كاممة"مقدسة" أي جاىزة، بل خاصيتيا 
كثير من عممائنا أن ىذين النمطين من العموم المرونة والتغير"...والتصور الذي يتصوره ال

                                                           
 .229.228، صالفكر الإسلامي نقد واجتيادمحمد أركون: 1
 .229ص المصدر نفسو،2
رادة الييمنة( ، صالنص، السمطة، الحقيقةنصر حامد أبو زيد: 3  .92)الفكر الديني بين إرادة المعرفة وا 
 .87المرجع نفسو، ص4
 .79، ، صقضية قراءة النص القرآنيرحماني:  أمحمد5
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يقعان في دائرة العموم التي نضجت واحترقت حتى لم يعد فييا لمخمف ما يضيفو 
 ، وبالتالي فالاجتياد بشأن التفاسير التقميدية أمر تقره الظروف. 1السمف...ىو تصور خاطئ"

إذن الذي ألزم عمى محمد أركون البحث عن مواقع أخرى أساسيا المنيجية الابستيمولوجية 
التي تتجو نحو البحث النقدي عن آفا  جديدة لممعنى والوجود ىو جعل القراءات التقميدية 
لحاحو عمى ذلك سببو" راجع إلى انشغالو لزمن طويل بتأويل  قراءات مقدسة كقدسية النص، وا 

، فإلحاح أركون عمى تأويل النص الديني الذي قدسو 2،او الذي قدسو الزمن "النص المقدس 
الزمن المتطاول يعود إلى أن ىناك جوانب كثيرة وعديدة في ىذا النص تم تغييبيا ونسيانيا 
قبل وأثناء وبعد عممية التدوين)تدوين المصحف( وىذا سبب آخر جعمو يركز عمى الطابع 

.لان الأمر ىنا يخص الاشتغال عمى وثائ  تاريخية ونصوص التاريخي لعممية التقديس"..
تراثية محددة تماما، التي ينبغي بمورتيا ونفض غبار الزمن المتطاول عمييا، ينبغي أن 

لكي  -كما يفعل أي مؤرخ محترف–نتموضع في مستواىا، أن ننسمخ عن عصرنا تماما 
سنة...وعندئذ نستطيع أن نربط  ئةاأربعمنعان  لحظتيا التاريخية قبل خمسمائة سنة أو حتى 

 . 3ىذه الوثائ  والنصوص بمحظات محددة من فترات التاريخ..."
كما أن ىناك سبب ثاني جعل أركون يمح عمى إعادة قراءة النص المقدس ىو ان ىذا 
النص )القران( غزير المعاني والدلالات، لا يقبل قراءة واحدة بل عدة قراءات بحكم ثروتو 

نتبو لو أصحاب القراءات التقميدية الذين يعتقدون أن قراءاتيم معصومة من ،كل ىذا لم ي
في  -ومنيم محمد أركون–الزلل، كل ىذا جعل من مفكرينا ومثقفينا وعممائنا المعاصرين 

تساؤل مستمر عن القران وتأويلاتو وتفاسيره، واىم سؤال قدموه ىو: إذا كان القران يقبل 
 فما سر تعدد المدارس الفقيية وتعدد تفاسيرىا؟. -يزعم التقميديونكما –تفسيرا وتأويلا واحدا 

المذاىب )السنية، الشيعية،  أويجيب محمد أركون عن ىذا قائلا:"...ىذه المدارس 
الخارجية، والحنبمية، وشافعية، ومالكية...( تواجدت في الفترة نفسيا ،ولكن نتج عنيا قراءات 

يضيف أركون قائلا:"  4نص نفسو )النص القرآني("وتفاسير مختمفة لمنصوص نفسيا أو لم
                                                           

 .13، صدراسة في عموم القران، مفيوم النصنصر حامد أبو زيد: 1

 ،2،بيروت)لبنان(،ط الطميعة صالح،دار الإسلام اليوم"،تر:ىاشم"كيف نفيم ل الإسلاميقضايا في نقد العقمحمد أركون: 2
 .21م، ص2000يناير

 .     229، صالإسلامي نقد واجتياد الفكرمحمد أركون: 3
 .229المصدر نفسو، ص4
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وبالتالي فمنيجيتي تتمثل في :استبصار حقيقة الأمور من خلال كل ىذا الضباب والغموض 
 أومطروح عمى المفكر المسمم –الذي يكتنف التاريخ الإسلامي...واىم سؤال مطروح اليوم 

ىو: كيف يمكن القيام بعممية التوضيح والإضاءة التاريخية ىذه؟ وكيف يمكن أن  -العربي
نقرأ القرآن اليوم من جديد؟، كيف يمكن أن نعيد التفكير بالتجربة التاريخية للإسلام طوال 

 .1أربعة عشر قرنا من الزمن؟
ىي وحدىا  ،النقد والإضاءة التاريخيةالحل في نظر محمد أركون يتجمى في عممية 

من تحرر العقول وتطيرىا لأنيا تبين لنا " حجم المسافة المقطوعة بين النص المؤسس 
)القران(، وبين النص التفسيري المنيج من قبل المسممين )مثلا الطبري(...ىذا التفسير الذي 

انو يمكن تفسير القران  -تعتبر من الأفكار الجوىرية عند التقميديون–يحمل فكرة مفادىا 
، ىذا ما يعتبره أركون من الوىم والأسطورة ،وىنا يضرب لنا أركون 2كل كامل وصحيح..."بش

مثالا لمتوضيح فيقول:"...عندما يكتب الطبري في تفسيره العبارة الشييرة التالية التي تتكرر 
باستمرار بعد ان يورد آية قرآنية معينة، يقول الله تعالى:)نقطتان عمى السطر(ثم يقدم تفسيره 

كل سيولة وارتياح بصفتو التفسير الحقيقي لكلام الله كما أراده الله بالضبط، فإن الطبري لا ب
ه(، 3يعي إطلاقا أن التفسير الذي ينتجو مرتبط بنوعية ثقافتو وحاجيات مجتمعو )القرن 

وبالمواقع الإيديولوجية والعقائدية )المذىبية( الذي اتخذىا ىو بالذات كفقيو مجتيد، انو لا 
كل ىذا عمى عكس المؤرخ 3ى كل ىذه الوسائل والقضايا ولا يأخذىا بعين الاعتبار..."ير 

الحديث الذي يولي الأىمية لكل شيء من حولو، فيرى مجمل الكتب والمعارف ، ويرى 
مجمل المناىج التي سادت في التفسير آنذاك "عصر الطبري" كل ىذا يستطيع من خلالو 

الفاصمة بين لحظة القران ولحظة الطبري، ويستطيع أن قياس"...حجم المسافة المعنوية 
يموضع كل تفسير وكل مبادرة تأويمية في مكانيا الثقافي اللائ  بيا، وفي مكانيا النقدي 
الابستيمولوجي..."لان ىذا العمل الذي يقوم بو المؤرخ الحديث من شانو أن يعيد التقييم ثم 

أو قل لكل التراث المعرفي الإسلامي الذي يعده  التقويم لأىم الأحداث التاريخية التراثية،

                                                           
 .  230، صالإسلامي نقد واجتياد الفكرمحمد أركون: 1
 .231.230المصدر نفسو، ص2
 .231صالمصدر نفسو، 3
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البعض خاصة التقميديون منيم من المسممات التي لا تقبل النقاش لا لشيء فقط لأنو من 
 .1القدسية فيو" مسممة معرفية عميقة بيا يتحصن العقل الإسلامي"

ىذه  الذي يدق  في حديث أركون يشعر وكأنو يشن ىجمة شرسة لأولئك الذين "يظنون أن 
بأن  -التقميديون-الأجيال )السمف( كانت قد نجت من الاكراىات التاريخية ...أي يعتقدون

ىناك معنى وحيدا ونيائيا لمقرآن، وان الأجيال الماضية من الأسلاف كانت أكثر قدرة عمى 
لأنو حسب أركون "...لو لم نتخذ ىذا الموقف التعددي  2التوصل إليو من جيمنا الحالي"

ءات النص الديني( منيجيا لكنا طمسنا إحدى خصائص القرآن الأساسية ،إلا وىي )تعدد قرا
 .3والإيحاءقابميتو لان يعني..." أي قابميتو لتوليد العاني 

إذن يعتقد التقميديون أن الأجيال التي سبقتنا تمتمك الحقيقة وىي بيدىا "لأنيا اقرب إلى       
انت فو  التناحرات والاكراىات المادية عصر الرسول صل الله عميو وسمم، ولأنيا ك

، لكن التفحص  -لان الرسول صل الله عميو وسمم ىو الآمر الناىي–والتاريخية والسياسية 
الدقي  يبين أن ىذا الكلام ليس إلا وىما أصابيم، وليس إلا تصورا أسطوريا تصوروه...لان 

القراءة النيائية( والأخير  أونيائي النقد الحديث لم يعد يؤمن بفكر المعنى النيائي)التأويل ال
لمعمل الأدبي والفكري والديني، إن ىذه الفكرة أسطورة سيطرت عمى أجيال المفسرين 

. 4الكلاسيكيين، وعمى النقد الأدبي التقميدي حتى وقت قريب ولكنيا لم تعد صالحة أبدا اليوم"
جردة بل ىي لحظة وىذا ما عبر عنو المفكر حسن حنفي في قولو:" ليس النص نظرية م

تجسيد لصراع اجتماعي فمعارك التفسير ىي في أصميا معارك اجتماعية، المجتمع شفرتو، 
، لحظة تجسيد جسدتيا الظروف والحاجات ومعرفتيا تكون بمعرفة ىذه 5والتأويل فك ليا"

الأسباب التي تكونت عمى إثرىا. وكل ذلك يتم عن طري  التأويل والفيم والتفسير المبني 
 قواعد وأسس عممية. عمى

                                                           
 1، ترجمة ىاشم صالح، دار الساقي، بيروت)لبنان(، طمعارك من اجل الانسنة في السياقات الإسلاميةمحمد أركون :1
 .38م،ص2001،
 .274، صالفكر الإسلامي قراءة عمميةمحمد أركون: 2
 .274المصدر نفسو، ص3
 .274، ص المصدر نفسو4

م، 2007، 1،ط1ورات الاختلاف، بيروت)لبنان( والجزائر،ج، الدار العربية لمعموم ومنشحصار الزمنحسن حنفي:5
 .248، صالانسنة والتأويل في فكر محمد أركون.انظر أيضا:د.كيحل مصطفى :69ص
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ىذا كمو يوضح أن محمد أركون لا يؤمن بالقراءة الواحدة أو التأويل الواحد)النيائي( لمنص 
نما يؤمن الرجل بتمك التي تعطي لمعنى النص تعددية أكثر "وىي الفكرة التي  الديني ،وا 

عند "رولان استقاىا أركون من النقد الجديد في فرنسا، وىي فكرة ميمة وأساسية وغالية جدا 
 .1بارت""

 . : آليات وشروط التأويل عند محمد أركونالثاني المطمب

الانتقال من الفترة الحديثة إلى المعاصرة والتحولات التي صاحبت ىذا الانتقال اكسب  إن    
 الفمسفة نقمة نوعية ساىمت فعميا في ىذا التحول ،تمثمت في الانتقال من نظرية المعرفة إلى

مكانا مرموقا في الفمسفة المعاصرة ، بل  اليرمنيوطيقابيذا التحول تصدرت . اليرمنيوطيقا
يمكن القول بأن الفمسفة المعاصرة عمى اختلاف تياراتيا ومدارسيا قد مارست التأويل 
بامتياز،وىو الشيء الذي يجعمنا ننظر إلييا عمى اعتبارىا فمسفة تأويمية في الأساس، ان 

لا تبحث عن تأسيس صروح فمسفية، كما كان الحال مع الفمسفة الحديثة، بقدر  اليرمنيوطيقا
ما ىي فمسفة مختمفة تمارس التأويل بامتياز، اليرمنيوطيقا تجسد فكرة التحول في الفمسفة 
المعاصرة حيث أصبح التأويل وقضاياه موضوعا لمفمسفة منذ نياية الفمسفة الحديثة وبداية 

ديدا مع الفيمسوف الألماني نيتشو الذي عبر عن ىذا التحول في الفمسفة المعاصرة، وتح
التي أصبحت المرتكز الأساسي الذي بنيت عمى أساسو كل الفمسفة –عبارتو الشييرة 

نما فقط تأويلات" -المعاصرة بكافة تياراتيا المختمفة  2لا توجد حقائ  وا 

مقاربات، واىم تمك المقاربات فرضت ىذه الميزة عمى الفكر المعاصر احتواء الكثير من ال   
ما كان موضوعيا التأويل، واعني بيا المقاربة التي عمى ضوئيا تكون التفاعمية النصية 

القارئ(والتي عمى ضوئيا أيضا تحولت أسس التأويل ودعائمو"...وجعمت من المؤلف \)النص
المنحى  نقطة ميمة فييا بل قل جوىرية، حيث أن الكثير من المقاربات والدراسات ذات

التاريخي والنفسي والاجتماعي...أصبح من اكبر غاياتيا أن ترسخ في الأذىان ما يمكن 
تسميتو ب"سمطة المؤلف" ىذا بالنسبة لممرحمة الأولى.أما المرحمة الثانية فقد عرفت تحولا في 

                                                           
 .274، صالفكر الإسلامي قراءة عمميةمحمد أركون: 1
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المسار النقدي في اتجاه ترسيخ سمطة أخرى عمى غرار سمطة المؤلف وىي "سمطة النص" 
الإعلان عن "موت المؤلف" من قبل أقطاب البنيوية إيذانا بتحرر الفكر النقدي  حيث كان

من سطوة المتكمم، وبالتالي الولوج إلى مسرح الكلام وىو الإعلان عن تحول وجية النظر 
، لان التأليف 1من الناظر بالنص إلى النص ذاتو، أو قل من ناسج القول إلى نسيج القول

من عمى النص وتحول دون حرية التحميل المغوي فيو، كما تحول حسبيم ماىو إلا سمطة تيي
 نص. أيدون استكشاف الدلالات واكتشاف معاني الدلالات التي يكتنفيا 

إن الظروف التي عاشتيا أوربا بعد ثورتيا عمى الكنيسة ىي التي أنتجت فكرة موت     
ووجدت ىذه المقولة صدى و" "موت الإلمقولة "نيتشو" المؤلف، فقد أعمن الفيمسوف الألماني 

كبيرا في أوساط النقاد الأوربيون الذين كانوا تواقين إلى تدمير الاتجاه الغيبي في تفسير 
فساح المجال أمام الإنسان بكل قدراتو التي يدركيا العقل وما  -اللامعقول–النصوص  وا 

ن النقاد الغربيون إلى النقد الأدبي فأعم "موت الإلو"سواىا فيو ميت. بعدىا انتقمت مقولة 
إلى مؤلفو معناىا  إن نسبة النص:"يبرره بقولو"موت المؤلف"  عن"رولان بارت"  وعمى رأسيم

عطائو مدلولا نيائيا..." .ولذلك فالمؤلف ليس منشئ لمنص وليس 2إيقاف النص وحصره وا 
نما أصبح المعنى يعتمد عمى القارئ الذي يستمد معرفتو من الموىبة والكفاءة،  مصدره"...وا 

ناسخ يعتمد عمى مخزون ىائل من المغة الموروثة، وىذه المغة ىي التي  إلاوما المؤلف 
 .3لمؤلف ثم إعلان موتو"تنط  وتتكمم وليس المؤلف، أدى كل ذلك في النياية إلى استبعاد ا

تحدد ماذا يريده  أنتظير القراءة التي من شأنيا  –سمطة المؤلف والنص –وبين ىذه وتمك 
في غالب – أنالناط )المؤلف(، وما يكتنف المنطو )النص( من دلالات، مع العمم 

ة كل قراءة تختمف عن سابقتيا والسبب راجع إلى خاصية النص وىي دلالاتو الكثير  -الأحيان
لأنو كما قال أركون:"...إحدى خصائص القران الأساسية ...قابميتو لان  -مرونتو-والمتنوعة
الذي يرى أن موت المؤلف يكون  "بارت"،ىذه الفكرة التي استقاىا أركون من 4يعني ..."

                                                           
، النقدو المسانيات، انظر أيضا:عبد السلام مسدي:القراءة والتأويل بين امبرتو ايكو وفولفغانغ ايزر"المصطفى العمراني: "1

 .  19، صم1997، مارس32المنظمة العربية لمتربية والثقافة والعموم، ع16المجمة العربية لمثقافة السنة 
 .7م، ص2007، الجامعة الإسلامية )غزة(،موت المؤلف منيج إجرائي أم إشكالية عقائديةعبد الخال  العف: 2
 2بيروت)لبنان(،والدار البيضاء)المغرب(،ط ،المركز الثقافي العربي،الأدبيدليل الناقد ميحان الرويمي وسعد البازغي،  3
 .152م ص2002،
 .274، صقراءة عممية الفكر الإسلاميمحمد أركون: 4
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بإعطاء القارئ السمطة الكاممة في تأويل النصوص، حتى وان تجاوزت ىذه القراءة بنية 
ت المؤلف ىو وحده الكفيل بظيور القراءة أو عمى حد تعبير "بارت"ميلاد النص، أي أن مو 

" في القراءة نصب ذاتا عمى الأثر، وان الأثر يصب عمينا  لأننا1القارئ رىين بموت المؤلف"
ذواتا كثيرة، فيرتد إلينا كل شيء فيما يشبو الحدس والفيم".ولكن ىذه التفاعمية تفرض كفاءة 

ة تسمح لمقارئ بأن يتجاوز تقمبات النص وانزياحاتو ويكون قادرا في الآن تقبمية، وخبرات قرائي
ذاتو عمى احتواء اتساع إشاراتو، وأبعاده الكنائية وليس من الضروري أن يكون ىذا القارئ 
مزودا بكم من المصطمحات والإجراءات التحميمية، بقدر ويستوجب أن يتوفر فيو من الرؤية 

خترا  الأثر بالحدس والتخييل فالإدراك وليس الخم ، الاستقبال وليس التأويمية، والقدرة عمى ا
جعل من القراءات المتعددة عمى النص ىذا كمو 2الإنتاج تصبح عناصر منشئة لمخطاب"

الواحد أمرا مشروعا وىذا لسبب خاصية )الغزارة في المعنى والكثرة في الدلالات(التي جعمت 
كمو وضع القارئ في حيرة من أمره في أي معنى يأخذ منو أكثر غموضا وأكثر التباسا،ىذا 

" ىي الرئي فيما يبدو لان يذىب بعض قرائو في تأويمو  إذنوأي دلالة يترك.ىذه الخاصية 
إلى حد يعده بعض النقاد إفراطا، في حين يراه آخرون شيئا طبيعيا وحقا من حقو  القارئ 

 .3مادام انو يتمقى نصا يمتمك ىذه الخاصية"
ومع مشاريع المفكرين المعاصرين الحداثيين وقراءاتيم لمنص الديني )القرآن( ظيرت       

بظيور المناىج الغربية الحديثة تمك المناىج التي تنادي  -في الفكر العربي–ىذه الإشكالية 
بتفكيك بنى النص، وتنادي أيضا بالنقد البنيوية، ومن خلال ىذه المناىج التي جعموىا أساسا 

ول مفكرينا قراءة النص الديني )القرآن والحديث( ،فأدى بيم السير بموغ نتيجة ومنطمقا حا
النص الديني ماىو إلا نص لغوي مثمو مثل باقي النصوص الأدبية التي يؤلفيا  أنفحواىا 
كل ىذا جعل من النص الجوىري في الحضارة  -"الثابت والمتحول"كما فعل ادونيس–البشر 

العربية نص غير مقدس )المستحيل التفكير فيو(، ومن بين المفكرين الذين نادوا بيذا الاتجاه 
                                                           

م، 1985، ترجمة:إبراىيم الخطيب، الشركة المغربية لمناشرين المتحدين،الرباط )المغرب(،النقد والحقيقةرولان بارت: 1
 .87ص

"، جامعة وىران )الجزائر(، منتديات تعددية الدلالة ولا نيائية التأويل–الشريعة وانفتاح النصوص خيرة حمر العين: "2
 .2013\06\27تايمز 

)الآليات والحدود(، ضمن فعاليات الممتقى الوطني الأول في:"الاتجاىات الحديثة في القراءة التأويميةعبد الحميد ىيمة:3
 .7،جامعة قاصدي مرباح بورقمة)الجزائر(، ص2011اكتوبر27.26دراسة المغة والأدب"، يومي 
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وغيرىم كثير ، وفي ىذا المقام "محمد عابد الجابري، نصر حامد أبو زيد ومحمد أركون" 
قراءاتيم وتأويلاتيم لمقرآن عمى وعي أن خصائص  نتساءل:ىل كان مفكرونا الحداثيين في

القرآن غير خصائص النصوص المفارقة لو)الأدبية(؟ خاصة وان القرآن يتميز بأنو اليي 
 المرجعية؟؟

حول ىذا يرى الجرجاني في "دلائل الإعجاز" "أن لمكتابة القرآنية خصائص لم يعرفيا      
في الكممات المفردة أو الجمل أو المقاطع العرب قبل نزول القرآن ويرى أنيا لا تكمن 

نما تكمن في النظم والتأليف " .وىذا معناه أن لمقرآن طريقة في النظم لا تشبييا 1والفواصل، وا 
في قولو:" إن القرآن نظام لغوي يقوم عمى  البقلانيطرائ  تشكيل النصوص. وىذا ما أكده 
العرب، ومباين المعيود من كلام مذاىبو خارج عن غير مثال ،وىو بتصرف وجوىو وتباين 

 .2لممألوف من خطابيم ولو أسموب يختص بو"
كان منصفا في آراء أدلى  "موريس بوكاي"ولممستشرقين المحدثين شيادتيم في ذلك فإن     

بيا في دراستو لمكتب المقدسة حول النص القرآني ، يقول :"وبفضل الدراسة الواعية لمنص 
 .3يحتوي عمى أي مقولة قابمة لمنقد من وجية نظر الحداثيين" العربي أدركت أن القرآن لا

وفي موضع آخر من الكتاب ينفي تيمة التحريف عن النص القرآني فيقول:" وعمى حين نجد 
في التوراة أخطاء عممية ضخمة ،فإننا لا نكتشف في القرآن أي خطأ، وقد دفعني ذلك 

اع في القرن السابع عشر من العصر لمتساؤل : لو كان كاتب القرآن إنسانا، كيف استط
 أيالمسيحي أن يكتب ما اتضح انو يتف  اليوم مع المعارف العممية الحديثة؟ ليس ىناك 

مجال لمشك في أن النص القرآني اليوم ىو فعلا نفس النص الأول ولم يتعرض لآي 
ي أخذت . ومنو فيل الآليات )آليات التأويل( التي طبقيا أركون عمى النص الدين4تحريف"

في الحسبان ذلك ؟ إن الآليات التي جاء بيا مجرد صورة طب  الأصل لما وجده في المناىج 
 الغربية؟.

                                                           
 . 300م، ص1981المعرفة،بيروت)لبنان(، ، تحقي  محمد رشيد رضا، داردلائل الإعجازعبد القاىر الجرجاني:1
 . 35م، ص1971،تحقي  السيد احمد صقر،دار المعارف، القاىرة)مصر(،إعجاز القرآنالبقلاني:  بكرأبو 2
. انظر أيضا :د.عبد الخال  13، دار رشا، بيروت )لبنان(،)د.ت(، صدراسة في الكتب المقدسةموريس بوكاي: 3

 . 17إجرائي أم إشكالية عقائدية، ص العف:موت المؤلف منيج
 .145المرجع نفسو، ص4
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فمسفة التنوير والعقل  جواب أركون عن ىذا التساؤل قائلا:" إن النضال الذي قامت بو     
الوضعي والمادية الجدلية ثم العموم الإنسانية في يومنا ىذا قد أدى إلى تعبير عمي  إن لم 

طبيعي)الخار  لمطبيعة(، صحيح أن عموم  والفر يكن محو تام لمقولتي الغريب المدىش 
يد كميا في محاولة الانثربولوجيا وتاريخ الأديان والتحميل النفسي وعمم الدلالات السيميائية تج

التقديس والأسطورة والطبيعة وما فو   أوبمورة وتوضيح المفاىيم المعقدة من مثل المقدس 
. كل ىذا دليل يريد من خلالو أركون أن 1الطبيعة والغريب المدىش والخيال الوىمي..."

عة يفكك النص ويفكك لغتو التي يقول عنيا أنيا أسطورية لان " المعطيات الخارقة لمطبي
عن مطامح ورؤى  تعابير محورة أييا تعابير أدبية،والحكايات الأسطورية القرآنية تتمقي بصفت

يعرييا  أنوعواطف حقيقية ،يمكن لمتحميل التاريخي والسوسيولوجي والسيكولوجي والمغوي 
 أنحسب أركون مثمو مثل التوراة والإنجيل لغة دينية وجب عمينا"  القرآن، ولان 2ويكشفيا" 

ف انو لا تزال تنقصنا الالسنيات وعمم الدلالات الملائم )سيميوتيك( من اجل أن نحمل نعتر 
 . 3بدقة لغة )يقصد لغة النص(كيذه"

المناىج الغربية او –ما نممسو ىنا أن أركون لم يخرج عن المعتاد وسمك نفس الطري       
وما تبناه  -أبو زبد محمد عابد الجابري و نصر حامدالقراءات العربية المعاصرة المقصود 

ربما يكون أكثر مما تبنوه، وما قالو أكثر حدة مما قالوه عندما جعل "القرآن أسطوري البنية" 
انو نص كبقية النصوص قابل لمدراسة وقابل للأخذ والرد، لان أسطوريتو وادبيتو تفرض  أي

نظرية لتفسير ذلك وبالتالي وجب عمينا القيام بالميمة التي يصفيا بالصعبة وىي بمورة "
 وكل ىذا يتحق  في نظره وف  أمرين ىما:4الحكاية الأسطورية"

القيام بنقد تاريخي لتحديد أنواع الخمط والحذف والإضافة والمغالطات التاريخية التي  أولا:
 أحدثتيا الروايات القرآنية بالقياس إلى معطيات التاريخ الواقعي المحسوس.

تبيين كيف أن القرآن ينجز أو يبمور)بنفس طريقة الفكر مباشرة التحميل البنيوي ل ثانيا:
الأسطوري( شكلا ومعنى جديدا...إن ىاتين المقاربتين متكاممتان لأنو من الميم أن نعرف 

                                                           
 .188، صالفكر الإسلامي قراءة عمميةمحمد أركون: 1
 .191المصدر نفسو: ص 2
 .190المصدر نفسو: ص 3
 .203المصدر نفسو: ص4
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. فإخضاع القرآن لمتاريخ 1مدى تشظي الأساطير المعاد استخداميا...فيما يخص القران
ف مصداقية القصص القرآنية يكش نأنو أي المحسوس والتحميل البنيوي من شالواقع

 ويحاكميا.
فحسب أركون العمل الأدبي ىو الجانب الآخر الذي لم يعطى الأىمية المرجوة ما عدا      

بعض الأعمال التي واجيت صعوبات جمة في قراءتيا الأدبية لمنص القرآني كتمك التي قام 
ي القرآن" الذي كانت "الفن القصصي ف الأستاذ الجامعي المصري محمد احمد خمف اللهبيا 
الجرأة في المقاربة بين الدراسة الأدبية والنص القرآني " لكن حرصو عمى الموقف لو 

الإسلامي الإيماني ونقص معموماتو فيما يخص البحوث الجارية اليوم في مجال التحميل 
.إذن العمل الأدبي حسب 2الأدبي قد اضطره إلى تقديم تنازلات ميمة تجاه عقيدة الإعجاز"

أركون ىو الذي من شأنو أن يكشف لنا الغطاء عن معاني الدلالات الكثيرة التي يحمميا 
النص القرآني" لأنو يمكن أن نيمل المعنى المشع من المجازات المنتشرة عمى مدار النص 

ات لا .فالقرآن كالإنجيل ليس إلا مجازات تتكمم عن الوضع البشري ، إن ىذه المجاز 3كمو"
يمكن أن تكون قانونا واضحا ،وأم الوىم الكبير اعتقاد الناس بإمكانية تحويل ىذه العناصر 

 .4المجازية إلى قانون فعال ومبادئ محددة تطب  عمى كل الحالات وفي كل الظروف"
كل ىذا يدفعنا لمتساؤل: ما قيمة ىذه المفاىيم عند محمد أركون؟ وكيف وظفيا في      

 لرباني عامة والقرآني منو عمى وجو الخصوص؟. قراءتو لمنص ا
 الاسطورة:1

تعتبر الأسطورة واحدة من المفاىيم الحساسة التي أخذت حيزا كبيرا في كتابات أركون     
والتي يعتبرىا من الأسس التي تقوم عمييا قراءتو التأويمية لمنص الديني، ىذا النص المحترف 

الوصول إلى تصحيحو"...مراجعة نقدية لمنص  الغير صحيح الذي يمزمنا -حسب أركون–
القرآني...،التي تكون أولا بإعادة كتابة تشكل ىذا النص بشكل جديد كميا، أي نقد القصة 
الرسمية لمتشكيل التي رسخيا التراث المنقول جذريا، ىذا يقتضي منا الرجوع إلى كل الوثائ  

                                                           
 .203، ص الفكر الإسلامي قراءة عمميةمحمد أركون: 1
 .203.202المصدر نفسو، ص2
 .202المصدر نفسو، ص3
 2تر:ىاشم صالح،مركز الإنماء القومي، الثقافي العربي بيروت)لبنان(، ط ،تاريخية الفكر العربي الإسلامي:محمد أركون4
 .299ص ،م1996،
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ىكذا نتجنب كل حذف تيولوجي  التاريخية سواء كانت ذات أصل شيعي أم خارجي أم سني،
لطرف ضد آخر، الميم عندئذ ىو التأكد من صحة الوثائ  المستخدمة ، بعدىا نواجو ليس 
نما أيضا محاولة البحث عن وشائ  أخرى ممكنة  فقط مسالة إعادة قراءة ىذه الوثائ  ، وا 

الكفيل . أي أن مفيوم الأسطورة ىو 1الوجود كوثائ  البحر الميت التي اكتشفت مؤخرا"
أركون كان دائما مصحوبا ئع التاريخ(، لان القران في نظر بإنشاء مشروع جديد لمماضي)وقا

بخطابات وتعبيرات ميثية، كل ىذا جعل من"...مفيوم)الميث(الأسطورة ذات قيمة توضيحية 
وتثقيفية وتأسيسية بالنسبة لموعي الجماعي الخاص بجماعة بشرية معينة التي تسجل في 

مشروعا جديدا لمعمل التاريخي...ىكذا نلاحظ كيف أن العمل  أولىيسية حكايات تأس
الجماعي التاريخي الذي أنجزه النبي في مكة والمدينة كان مصحوبا دائما بمقاطع من القرآن  

 .2أي بخطاب ذو بنية ميثية )أسطورية("
 كازيمرسكي()عمى كتاب الله قولو في تقديمو لترجمة  -في القراءة-ىذا وان جرأتو      

" إن القرآن مدعاة لمنفور -عبد الرزاق ىرماسكما ينقل ذلك –الفرنسية لمعاني القرآن 
 .3بعرضو غير المنتظم ، واستخدامو غير المعتاد لمخطاب، وكثرة إيحاءاتو الأسطورية"

وفي السيا  نفسو يربط بين القران والتوراة بوصفو الخطاب الأسطوري. كما يدّعي 
لحكايات التوراتية والخطاب القرآني ىما نموذجان رائعان من نماذج التعبير فيقول:"...إن ا

 .4الأسطوري"
ىذا ما أكده مترجم محمد أركون حين قال:"انو لا يمكن ترجمة كتابات محمد أركون      

ربولوجية بشكل عام إن لم نوضح ىذا المفيوم المركزي واليام ثنوالا ،والدراسات السوسيولوجية
إلى أن أركون في البداية كان  -ثم يستطرد في القول إلى أن يصل -الأسطورة وىو مفيوم

إلى المغة العربية ،لكن خوفو  -أي ميث–ميلا إلى ترجمة الكممة اليونانية الفرنسية كما ىي 
حال دون ذلك والسبب ىو عدم تبمور ىذا المفيوم في المغة العربية ىذا أولا، وثانيا لانقطاع 

 م في تطوير العموم الإنسانية الحديثة".العرب عن الإسيا

                                                           
 .291.290، ص تاريخية الفكر العربي الإسلامي:محمد أركون1
 .   210المصدر نفسو، ص2
 22،)دت(، صفي موقف محمد أركون من القرآن الكريم الأثر الاستشراقيمحمد بن سعيد السرخاني: 3
 .210، ص المصدر السابقمحمد أركون :4
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عادة الاعتبار لمفكر الأسطوري ىو دليل عمى مرحمة انتصار عمى الفكر العممي        وا 
المنطقي الوضعي.خاصة في الغرب".ىكذا يبدو ان زمننا الراىن يمتاز بأن يتعرف ،ولممرة 

دخاليا مع كل قيميا الا واقعية ضمن إطار يجابية الالأولى ،بالأسطورة كأسطورة وا 
.لان 1تعددية، ىذا الوضع الجديد يسمح لنا، أن نفيم كيفية اشتغال الفكر الديني..."معرفة

الفكر الأسطوري حسبو "...فكر لازمني يصعد باستمرار نحو أصول الأشياء ويعري أسسيا 
ة التوليدية والمتزامنة، وىو يتميز بكل الخصائص التي نجدىا في أنظمة التصورات الديني

 .2والفمسفية"
فدراسة التاريخ ووقائعو بكل إبعادىا ثقافية كانت أو اجتماعية سياسية يكون بالرجوع       

إلى ىذا التاريخ الحافل بالإحداث وفيمو، وذلك من خلال توضيح المعقول واللامعقول فيو، 
اد لان كل قراءة نقدية لمتراث ىي تأويل لو، وكل ىذا يكون عند أركون" إيضاح الأبع

الأسطورية لمفكر الديني ودورىا في تشكيل العقل الإسلامي ،وىي الأبعاد التي تقدم لموعي 
 .3الجماعي عمى أنيا حقائ  تستند إلى مسممات صحيحة"

 المجاز:2
كثيرا ما نجد محمد أركون يكرر عبارة"...إحدى خصائص القرآن الأساسية...قابميتو        

ة القرآن ثرية جدا، بل إن المفظ الواحد فييا يحمل أكثر من . ويقصد بيا أن لغ4لان يعني..."
معنى وأكثر من دلالة سواء كانت ىذه الدلالة حقيقية أو مجازية، أي أن حقيقة النص الديني 
تكمن في الباطن أما تمك الألفاظ والعبارات الظاىرة )المغة( ىي في حقيقتيا مجازية غايتيا 

النص، وىذا ىو الذي يوضح اختلاف التفاسير لمنص التعبير عن الحقيقة التي يحمميا 
 الديني.
ىذا ىو الذي انشغل أركون عمى توضيحو وف  آلية أخرى يجدىا أساسية في إدراك      

لغة  المعاني الخفية التي يحمميا النص، ىذا النص الغني بالمجاز الذي لا يمكننا حصره في

                                                           
 .126، صالفكر الإسلامي قراءة عمميةمحمد أركون :1
 .126المصدر نفسو، ص2
 .141، صالانسنة والتأويل في فكر محمد أركونمصطفى كيحل:3
 .274، صالمصدر السابقمحمد أركون: 4
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وقف القائل بأن:"الخطاب النبوي ،سواء كان ركون كي يتبنى المالقرآن، كل ىذا كان دافعا لأ
 .1أناجيل ما ىو إلا مجازات عالية وخصبة تتكمم عن الوضع البشري" أوتوراة  أوقرآنا 

وكأن محمد أركون يريد أن يبمغنا حقيقة بأن النص الديني نص مجازي وبالتالي لا يمكنو أن 
التقميديون من اعتبار إمكانية يعبر عن قانون ،وىذا ىو الخطأ الذي وقع فيو المفسرون 

 تحول تمك المجازات إلى أحكام وقوانين صالحة لكل زمان ومكان.
ففيم التقميديون لممجاز عمى ىذا النحو ىو الذي حد من فيمنا لمنص الديني لأنو لا       

نما يكتفي بالحرفية" .فحرفية النص ولغتو الظاىرية لا 2ييتم "بالبحث في الدلالات المحيطة وا 
تعبر عن الحقيقة الموجودة في داخمو ،لان ىذه المغة كان ليا سيا  معين وظروف خاصة 
بيا و لفيميا يجب فيم الظروف المحيطة لأنيا ىي من أنتجت تمك الدلالات المناسبة لذلك 

 السيا )الظرف(.
كما يرى محمد أركون أن الفيم الكلاسيكي الذي يجعل من المبدأ القائل :"إن المجتمع 

حسم بنفسو أي شيء من الأشياء المتعمقة بوعي وسموك الأفراد، وان التاريخ الحاصل لا ي
ىو الذي جعل في محاولاتنا  3خارج "الحدود المثبتة من قبل الله"يؤدي إلى انحطاط المجتمع"

التأويمية لمنص الديني محاولات فاشمة ،وسبب ذلك ىو "التأثير الحاسم لمنصوص المقدسة 
أي أن العلاقة التي تربط المفسر بالنص أصبحت 4تربط الإنسان بالمغة" عمى العلاقة التي

 علاقة سمطة النص المقدس عمى قارئو.
الحقيقة التي يكتنفيا النص ىو "صراع التفاسير والتأويلات السارية في الإسلام 

والمعنى \والظاىر،أو المعنى الباطني الخفي\والمتمثل بقطبي المزدوجة التالية: الباطن
ىذه المزدوجة التي خمفيا الصراع، صراع التفاسير خاصة  5ارجي  والظاىري الحرفي"الخ

ذلك الذي كان بين السنة والشيعة حال بيننا وبين الحقيقة التي يحمميا تراثنا، ىذا التراث 
الذي أصبح" يغطي ويحجب عن طري  الصراعات الاديولوجية والمعنات المتبادلة الرىان 

                                                           
 .132، صوالتأويل في فكر محمد أركون الانسنةمصطفى كيحل:1
 132المصدر نفسو، ص2
 .200، صتاريخية الفكر العربي الإسلاميمحمد أركون: 3
 .200المصدر نفسو، ص4
 .200ص ،نفسو مصدرال5
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كل ىذا جعل أركون 1ر كان قد جيّش دائما الفكر الفمسفي المغوي"الحقيقي لتمايز مشيو 
يطالب بوجوب العودة إلى"كل الأدبيات التفسيرية والنحوية والبلاغية لكي نبين كيف أن 
المجاز إما انو كان قد قمّص إلى وظائفو التزيينية )أي الفنية الجمالية( المحيمة لمتعبير )ىنا 

المعنى الأصمي الأولي الحقيقي )المجاز ضد الحقيقة(لكي كان الشراح يبحثون دائما عن 
ما انو قد انخرط  يكتشفوا العلاقة التي تربط الكممة بالشيء الخارجي أو الدال بالمدلول، وا 
وانغمس في المناخ الرمزي لمغة الصوفية لمرؤيويين والغنوصيين وفلاسفة اشراقيين 

" ع المجاز يتم من خلاليا "تغييب حقيقة ىذه الكيفية المزدوجة في التعامل م2وشعراء...
التمفصل بين المغوي والاجتماعي من خلال القفز عمى البعد الابستيمولوجي لممجاز، وىو 

ىذا المعنى الذي حسب أركون لم نستطع الوصول إليو  3المعنى" إنتاجالبعد الذي يفتح آفا  
بدعوتيا المستمرة الى نيائية  لمتعنت الذي ظمت تمارسو عمينا الارثوذكسية والايديولوجية

غلاقيا، ودعوتيا إلى التأويل النيائي ليذه النصوص  النصوص)نيائية الدلالات والمعاني(وا 
التي حسبيا انيا خارجية عن اطاري الزمان والمكان)مقدسة( رغم ان الحقيقة لا ينكرىا احد 

 إن أىم خاصية تحمميا ىذه النصوص ىي التعددية لا الواحدية.
ل في نظر محمد أركون ىو ذلك الاعتقاد الذي كُرّس من قبل الفقياء ومفاده والمشك

أن امتلاك" الكفاءة المغوية المطموبة بالمغة العربية ...نستطيع من خلالو فيم كل الدلالات 
، وىذا ما يؤدي حسب أركون إلى "نتائج وانعكاسات ميمة في 4التي أرادىا الله في الآيات"

ىذا الخطاب بكل تعقيداتو  إلىوالسبب أن الفقياء لا ينظرون حسبو 5ي"مكانة الخطاب القرآن
نما ينظرون حيازة المغة يعني حيازة المعنى وبالتالي  المغوية والأدبية والسيميائية وا 
الحقيقة.وىذا ما أدى إلى تقميص دور المجاز تارة و زوالو تارات أخرى من قبل الفقياء.وىذا 

الذي يعتبره آلية ىامة من آليات التأويل ،بل ما يريده ليس ما يعارضو أركون من المجاز 
نما المجاز في فعاليتو وانفعاليتو التي حتما ستفرز عن أشياء  المجاز في جانبو الجمالي وا 

 جديدة.
                                                           

 .201،ص تاريخية الفكر العربي الإسلاميمحمد أركون: 1
 .201المصدر نفسو، ص2
 .134، صوالتأويل في فكر محمد أركون الانسنةمصطفى كيحل: 3
 .نقلا بتصرف.79، صالمصدر الساب محمد أركون:4
 .79المصدر نفسو، ص5
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حينما قدم رؤيتو الجديدة للاستعارة  "بول ريكور"كل ىذا الذي تم ذكره ىو ما قصده         
ا لمخطاب، بل ليا أكثر من قيمة انفعالية ،لأنيا تعطينا معمومات بكونيا" ليست تزويقا لفظي

ذا ىو الذي يبحث عنو ى1جديدة ،وبوجيز العبارة، تخبرنا الاستعارة شيئا جديدا عن الواقع"
 محمد أركون.

       المتخيل:                                                                                           3
لا حظنا سابقا الدور الفعال الذي يمعبو العامل الأسطوري في فكر محمد أركون        

وأىميتو في تشكيل الخطاب العربي الإسلامي، وروعة التعبير الناتج عن الحكايات التوراتية 
والخطاب القرآني ىو ما ساىم في تشكيل شخصيات نموذجية ذات فعالية ميتولوجية خيالية 

 الميثية لمميدي المنتظر.. كالصورة
بصاحب مشروع نقد العقل  أدىوىذا الاىتمام بالبعد الأسطوري والمجازي ىو الذي       

تدعيم ترسانتو المفاىيمية في مقاربة النص الإسلامي ، بمفيوم المتخيل  إلىالإسلامي 
فعل لمتيار  الذي"...تم اشتقاقو من عمم الانثروبولوجيا وعمم التاريخ الحديث وقد نشآ كرد

الماركسي وتطرفو المادي في دراستو لمتاريخ ،وبناءا عميو فميس العامل المادي وحده ىو 
الذي يحسم حركة التاريخ إنما العامل الرمزي يمعب دوره أيضا عمى كل المجتمعات وبخاصة 

.وكأن أركون ىنا ينبينا إلى أن سيطرة الطابع المادي عمى 2مجتمعات القرون الوسطى"
الحياة ليس معناه عدم أىمية الطابع الرمزي الخيالي فييا، ومقولة" لا الو والحياة مادة" ليس 
معناه رفض كل ما ىو خيالي أسطوري في الإنسان، والحقيقية ىي التي تثبت ذلك ولا يمكن 

 لعاقل أن ينكرىا وىي أن الإنسان عبارة عن ثنائية جسد وروح.
 بية تستعمل بثلاث دلالات عمى الأقل :وكممة متخيل في المغة العر       
 كصفة ومعناىا ما لا يوجد إلا في المخيمة،الذي ليس لو حقيقة واقعية. -1
 مفعول، لمدلالة عمى ما تم تخيمو. سمكا -2

                                                           
نظرية التأويل ،الخطاب و .انظر أيضا:بول ريكور: 134، صالانسنة والتأويل في فكر محمد أركونمصطفى كيحل: 1

 .94م، ص2003، 1غرب،ط،تر:سعيد الغانمي،المركز الثقافي العربي،بيروت، المفائض المعنى
، 1)من فيصل التفرقة إلى فيصل المقال(، دار الساقي،بيروت)لبنان(طىو الفكر الإسلامي المعاصر أينمحمد أركون: 2

 .220، صالخطاب الديني عند محمد أركون. انظر أيضا:اغضابنةالطاوس: 12م، ص1993
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 1كاسم، وتعني الشيء الذي تنتجو المخيمة، كما تعني ميدان الخيال. -3
ممات التي لا نجد ليا مقابلا " من الكimaginaireيشير محمد عابد الجابري إلى "أن كممة " 

بمعنى صورة، صورة الشيء  imageمألوف الاستعمال في المغة العربية، والكممة مشتقة من 
في المرآة أو في النفس، أي في الخيال، ومن ىنا ترجمة الفلاسفة القدماء للاسم الذي يطم  

بمفظ الصورة تارة  عمى الممكة الذىنية التي ترتسم فييا صورة الأشياء الحسية والمتخيمة
 .2والمخيمة تارة أخرى"

 ويحدد الفلاسفة المعنى الاصطلاحي لمخيال أو المتخيل في:
 انو ممكة خم  صور لأشياء غير واقعية، أو لم يسب  رؤيتيا، أو ممكة تركيب صور -

 معروفة سابقا لكن بشكل جديد.
 انو ممكة استحضار صور شيء ما كنا قد رأيناه مسبقا. -
يجاد تجارب  انو - الممكة التي تمكننا من بمورة المفاىيم والتصورات والنظريات الجديدة وا 

 عممية في كل مناسبة.
انو عبارة عن العقائد الخاطئة التي تتصورىا الروح وتجسدىا في المتخيل خارج كل  -

 .3رقابة أو سيطرة لمعقل
أما بالنسبة لمحمد أركون فيعرف كممة متخيل:"كممة متخيل تدل عمى كل شيء        

.ىذا معناه أن المفيوم يتحرك ويشتغل 4مُشكل تاريخيا في الذاكرة الجماعية أو في الذىن"
بتحرك واشتغال الأحوال والظروف، أي أن الحاجة ىي التي تحركو" والمتخيل ىنا عبارة عن 

، وكأن 5تستثار في أي لحظة بشكل لا واعي وكنوع من رد الفعل" شبكة من الصور التي
أركون في ىذا الموضع يريد أن يُفيمنا أن المتخيل مجموعة من الصور التي تشكمت في 
التاريخ الجماعي مع مرور الزمن مما جعميا راسخة في الأذىان، والحاجة ىي الكفيمة 

                                                           
 .143، صالانسنة والتأويل في فكر محمد أركونمصطفى كيحل:  1
 .143المرجع نفسو، ص2
،تر:ىاشم صالح،اليونسكو، باريس)فرنسا(، مركز الإنماء القومي، بيروت  الإسلام ،السياسة ،الأخلاقمحمد أركون: 3

 .144.143، صالانسنة والتأويل في فكر محمد أركون، انظر أيضا: مصطفى كيحل: 09م، ص1،1990)لبنان(، ط
)من فيصل التفرقة إلى فصل المقال(،،تر:ىاشم صالح، دار الساقي، صرالمعا أين ىو الفكر الإسلاميمحمد أركون: 4

 .12ص م، 1،1993بيروت)لبنان(،ط
 .12المصدر نفسو، ص5
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ل لمفعل الأول وىو الحاجة)الظروف باستحضارىا وتفعيميا فتكون بذلك بمثابة ردة فع
 والأسباب(.  

وبالتالي فمفيوم المتخيل الذي يذكر أركون انو جديد ولا يستطيع العامة فيمو         
ومعرفتو بشكل جيد سببو" انو حتى الاختصاصيين لم يتوصموا بعد إلى بمورة حدوده، كما لم 

مستويات تجميات الممكة التي ندعوىا يتوصموا بعد إلى تحديد وظائفو بشكل دقي ،ولا تحديد 
 ىناك فر  بين كممة متخيل وكممة  أن، وحوصمة ىذا الكلام L’magination"1بالخيال"

أو التاريخ في الذاكرة الجماعية  المتخيل ببساطة يتشكل عبر أنخيال وما يدل عمى ذلك ىو 
ىنا ىي التي تشكمت عبر ، والثقافة التي يقصدىا أركون 2التصورات المنقولة بواسطة الثقافة"

التاريخ وتعممت بواسطة الملاحم والشعر والخطاب الديني في القديم،أما الآن فيي معممة 
 بواسطة والمدرسة ووسائل الإعلام.

"وبيذا المعنى يمكن القول، بالطبع أن لكل فرد ولكل مجتمع متخيمو الخاص المرتبط       
يل فرنسي انكميزي وألماني...الخ عن الإسلام كما بالمغة المشتركة.وبالتالي فيوجد ىناك متخ

يراني وىندي...الخ، عن الغرب )المتخيل مجموعة -ويوجد متخيل جزائري ومصري وا 
التصورات المشتركة لدى شعب ما أو فئة اجتماعية ما تجاه فئة أخرى أو شعب 

 -مثلا الغرب عن الإسلام-،بمعنى إن كل فئة تشكل صورة محددة عن الفئة الأخرى3آخر"
 وترسخ ىذه الصورة بمرور الزمن في الوعي الجماعي.

إن الغاية التي يسعى إلييا أركون من خلال دراستو لمفيوم المتخيل ىو وجوب الانتباه إلى 
من الأبعاد  -إضافة إلى البعد العقلاني–أن البعد الأسطوري أو الخيالي أو حتى المجازي 

إلى المكانة التي  إضافةفة البشرية عمى العموم. الأساسية التي يتكون منيا الشخص والثقا
يحظى بيا المتخيل في العمو الإنسانية والاجتماعية جعمت محمد أركون يحدد ىدفين 

 أساسيين لممتخيل ىما:
"أما اليدف الأول فيتمثل في إبراز دور العامل الرمزي ككل، من خلال الوقوف عمى        

ثم تجاوز تبخيسو والحط منو، فالخيال من الواقع ولا  تمظيراتو، وتجمياتو المختمفة، ومن
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يمكن إقامة خطوط قارة بين ما ىو خيالي وما ىو واقعي أي أن الخيال بُعد أساسي لموجود 
الاجتماعي لما لو من قدرة كبيرة عمى تشكيل الصور الذىنية وعمى إنتاج رؤية لموجود و 

 1درس المتخيل الاجتماعي"عندما "جورج دوبي"الإنسان،وذلك ما انتيى إليو 
"واليدف الثاني ىو تجاوز الثنائية الميتافيزيقية التي تفصل العقل والفكر عن الخيال      

وسيادتو، ارتية عندما انتصرت لسمطة العقل والصورة،وىي الثنائية التي كرستيا العقلانية الديك
. لكنالقول بأن 2مسكن"أنيا "مجنونة ال ديكارتواستبعدت المخيمة، المخيمة التي وصفيا 

العقلانية العممية وحدىا تسود وتييمن من شأنو أن يخم  لنا صعوبات عدة خاصة تمك 
المتعمقة بتاريخنا الحافل بالتراكمات سميكة كانت أو رقيقة، وكل ىذا يحول دون" التوصل 

الصعوبة إلى كلام المسيح الذي تحدث بالمغة الآرامية ليس بالإغريقية، كما تبدو لنا ضخامة 
في التوصل إلى المحظة الأولى لمخطاب القرآني : أي كما لفظ لأول مرة بعبارات شفيية في 

.وفي ىذا المقام 3مجتمع من دون كتابة...اقصد في مجتمع يعتمد أساسا عمى النقل الشفيي"
يقر أركون أن البعد الأسطوري والخيالي لعب دورا ميما في تكوين التاريخ الجماعي للأمة 

ربية الإسلامية وكذا المسيحية، باعتبار الإنسان جسد)مادة( وروح)صورة(فيذا يقودنا إلى الع
نما تحركو وتسيره أيضا الصور الخيالية  أن ىذا الإنسان لا تحركو فقط الحوافز المادية وا 

لا يمارس فعمو أبدا بشكل مستقل ،عمى عكس ما أوىمنا  بالعقلوالأسطورية" لان ما ندعوه 
طويل من الفمسفة واللاىوت في الغرب الأوربي كما في الإسلام.العقل يمارس  بذلك تاريخ

، ىذا التأكيد الذي يمح عميو أركون إلحاحا 4فعمو ودوره دائما عمى علاقة مع الخيال والمتخيّل"
بعد اطلاعو عمى مناىج عموم –جزافيا أو آت من الصدفة بل ىو واقعي نابع من إدراكو 

ما تبنتو الوضعية المنطقية)العممية( التي اعتبرت الدين والبعد الديني  إن -الإنسان والمجتمع
شيئا متجاوزا ينتمي إلى العالم القديم شيء غير منطقي وىي التي جعمت من المنط  أساسا 
ليا، والمنط  ىو "أن نبذل جيودا ضخمة من التعقل والحساسية التاريخين لكي نتجاوز 

 .  5ورثتنا إياىا وضعية القرن التاسع عشر"مقولات وموضوعات المعرفة التي أ
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لم يكتفي أركون بيذا بل ذىب إلى ابعد من ذلك وىو تقرير نوع من التقابل بين      
الموقفين"بين الموقف العقلاني تجاه العمم والموقف "الاعجابي الانبياري" الذي يقصد بو 

ع من خلالو "انجاز تاريخ   نستطيالمخيالي، وحسبو فإن ىذا المنظار ىو الذي  أوالخيالي 
طويل عام لمثقافة والفكر يضع باستمرار نوعا من التضاد والتقابل بين نظريتين مختمفتين 
للإنسان:الأولى ىي التي ندعوىا بالنظرة العممية ، والثانية ىي تمك التي لا تولي لمعقل مرتبة 

بمعنى أن دراسة الفكر الإسلامي ، 1الأولوية إنما تكتفي بالانبيار والاندىاش أمام الظواىر"
 تكون بالاعتماد عمى الجانبين المعقول والخيال في بموغ الحقيقة.

واليدف الذي أراد محمد أركون بموغو جراء كل ىذا ىو دحض بعض التصورات        
الخاطئة التي كانت تعمل عمى تكريس مبدأ الفصل بين العقل والخيال، وىو ما قام بو بعض 

والمستشرقين الذين قدموا  ي نجيب محمود في كتابو المعقول واللامعقول()زكالمسممين
"تصورا خاصا عن الفكر الإسلامي مغموسا بشكل كمي بمفيوم العقل والعقلانية، وراحوا 

. فلا ينبغي في نظر 2يرمون الخيال والمتخيّل في دائرة الخطأ والوىم والخرافة والانحراف"
ومستوى الخيال ففعالية العقل وممارستو لممواضيع والأشياء أركون الفصل بين مستوى العقل 

 لا تكون إلا من خلال الخيال لا لشيء إلا لأنو يقوم بدور المغذي لمعقل.
"أول من ركز عمى  "ىنري كوربان"أن "تاريخية الفكر العربي" ويذكر أركون في كتابو

العميقة والمنشأ القديم لمتنافس أىمية المخيال في الفكر الإسلامي...وكان قد أىمل التاريخية 
"ابن ولم يتوقف أركون عند ىذا الحد بل راح ليقارن بين  3المشيور بين الخيال والعقلاني"

فيمسوف الخيال وجره ىذا إلى التساؤل :لو كان العقل في  "ابن عربي"فيمسوف العقل ورشد " 
صادية التي أدت إلى فشل غنى عن الخيال ...فما ىي الأسباب السياسية والاجتماعية والاقت

في الوسط الإسلامي ونجاحو في الوسط المسيحي اللاتيني؟ ثم ما ىي أسباب ابن رشد 
"في المشر  الشيعي خصوصا، وفي المغرب الإسلامي لابن عربيازدىار "الخيال الخلا  

                                                           
 .243.242، صالفكر الإسلامي قراءة عمميةمحمد أركون :1
الانسنة والتأويل في فكر محمد  ، انظر أيضا: مصطفى كيحل:08،ص الإسلام ،الأخلاق والسياسةمحمد أركون:  2

 .145، صأركون
 .209، صتاريخية الفكر العربي الإسلاميمحمد أركون: 3



 فصل الثاني :                            آليات محمد أركون في قراءتو لمنص الديني                                             ال

 

30 
 

ىذا معناه أن لكل من العقل والخيال دور في صناعة الفكروقطع التاريخ عن دعامتو 1أيضا"
 لخيالية أمر ليس من المعقولية بشيء.ا

ونظرا لأىمية المتخيّل في نظر أركون في قراءة وفيم التراث الإسلامي ذىب بو إلى        
حد اكبر من حد التقريب بين العقل والخيال وىو التمييز بين متخيّل ديني وآخر اجتماعي ، 

ة وحيوية لكممة تركيب حيث أن الأول )المتخيل الديني(" مركب بالمعنى الأكثر عضوي
 أنوىذا معناه  2بواسطة الصور المتعالية التي تستند إلى دعامة واحدة ىي المغة الدينية"

وتزوده بالصور وتمثميا -متخيل فرد كان أو مجتمعو-المغة الدينية ىي التي تتحكم بالمتخيل
ء لله، فالله قد الحسي او الذىني لان" كل شيء يمكن معرفتو من خلال الكلام التأسيسي والبد

عمّم ادم الأسماء كميا وىذه الأسماء عبارة عن حقائ  ممموسة يمكن إدراكيا مباشرة وينبغي 
نما حقيقة العقائد  الإيمان بيا " الإيمان دون نقاش، وىنا تصبح الحقيقة ليست حقيقة العقل وا 

ل دين أو التي فرضت دون تحميل ولا مناقشة ولا حتى تدخل لمعقل النقدي المستقل عن ك
نما إدخال ل"مقولة انثروبولوجية لكي أفسر  ثقافة، وىذا القول لا يعني دحضا لمعقلانية وا 
كيف أن تصور الوقائع ،وكل المغات اللاحقة المستخدمة لمدلالة عن ىذه الوقائع ، قد نقل 

-لان.و 3من إطار التحميل العقلاني إلى الدائرة الخيالية لمتصورات العقمية والتعم  العاطفي"
جزء من المعرفة تكون بالخيال باعتباره ممكة من ممكاتيا" وبصفتو وعاء من -حسب أركون

الصور وقوة اجتماعية ضخمة تكمن ميمتيا في إعادة تنشيط ىذه الصور بصفتيا حقائ  
رائعة، وقيما لا تناقش، تكون الجماعة مستعدة لتقديم التضحية العظمى من اجميا...وعبر 

يخية والاجتماعية النفسانية تغتني الذاكرة الجماعية ويُمتحن المخيال ىذه العممية التار 
" ،أي أن المخيال الاجتماعي يستند في الكثير من الأشياء عمى 4الاجتماعي ويظل حيا

المخيال الديني وعمى القيم والعقائد التي تعمل الجماعة عمى أخذىا كما ىي والتضحية من 
 اجل تكريسيا والحفاظ عمييا.
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ىذا فيما يخص المتخيل الديني،أما المتخيل الاجتماعي فاركون يقصد بو ذلك الناتج        
عن السيطرة الكمية لمتصورات الدينية)المتخيل الديني( ما يضمو الوجود الاجتماعي من قوى 
وىن يحصل الامتزاج الكمي بين المتخيل الديني والاجتماعي الذي ىو عبارة عن "تركيبة 

وىو يتغذى من  ييمنة مع دعامات وجودية متكررةؤلفة من الأفكار والتصورات المديناميكية م
الخطاب الإيديولوجي الذي تنتجو الفئات الاجتماعية المتنافسة من اجل الييمنة عمى 

. 1الرأسمالي الرمزي:أي عمى القيم المحورية التي تحدد ىوية كل فئة من الفئات الاجتماعية"
ئة من الفئات الاجتماعية بفيم أفكارىا وتصوراتيا وقيميا التي تشكل ىكذا يكون تحديد ىوية ف

محورا ليا ،واعتقد انو لا سبيل إلى معرفة المجتمعات البشرية إلا من خلال معرفة أبنيتيا 
التحتية والتصورات الخاصة بيا وكل ىذا يكون بتفكيكيا والحفر في أعماقيا بالاعتماد عمى 

 ة التي تمدنا بيا العموم الاجتماعية والإنسانية.الأدوات المعرفية والمنيجي
 المبحث الثالث:  أسس أركون في قراءتو لمنص الديني .

ثلاثة ىي " القرآن، السنة، الإجماع" وىذا الترتيب ىو التشريع الإسلامي قائم عمى      
ا الترتيب حسب الأىمية والذي ييمنا في مبحثنا ىذان ىما المصدرين الأولين وأعني بيم

 أركون؟ وكيف كانت دراسة محمد والاصطلاحعنى كل منيما في المغة القرآن والسنة .فما م
 ط التي وضعيا في قراءتو لمقرآن والحديث ؟ابىي أىم الرو  ليما ؟ وما

 مفهوم القرآن والحديثالمطمب الأول:
                 :                                                                                     رآنــــــــــالقأ/

فكان بح   صمى الله عميو وسمم رسولو عميو إلى بو أوحىالذي  كلام المّو سبحانو وتعالىىو 
د صمى المّو عميو وسمم نبيو محم إلىالمّو سبحانو وتعالى  أولاىاالمعجزة البيانية الخالدة التي 

أن "أن  أيضاليكون بشيرا ونذيرا لبني خمقو والناس أجمعين وىذا ىو المتواتر ، والمتواتر 
العرب ، وأغزرىا مادة في  عندعصور الرواة ... عمى أنو أرقى ال القرآن نزل في عصر اتف 

لخطاب ، وأنّفس الفصاحة ، وأنو الممتاز بين جميع ما تقدمو بوفرة رجال البلاغة وفرسان ا
 . 2ما كانت العرب تتنافس فيو من ثمار العقل ونتائج الفطنة والذكاء"
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لم تقبل في الأمر  عميو الصلاة والسلامرسالة النبي  أيضا أن تكرروما            
عمى ذلك بتجميع كل  اعممو وتعرضت لمحاولة الإبطال تارة والتكذيب تارات أخرى ، وقد 

الوسائل الممكنة لذلك "قريبيا وبعيدىا لأبطال دعواه وتكذيبو في الإخبار عن المّو ... وقد 
بقواىم عميو ، استكبارا عن الخضوع لو ،وتمسكا بما  اوانيالو اشتد جميع أولئك في مقاومتو ، 

د طول زمن من .ولكن ما حدث عكس ما تتوقعوه خاصة بع1عميو من الأديان آبائيم" اكانو 
التحدي وقوة التعدي عمى أميي قريش ف "تحققت لمكتاب العزيز الكممة العميا عمى كل كلام 

فكان كل ىذا أعظم برىان عمى أن ىذا الكلام  2،وقضى حكمو العمي عمى جميع الأحكام "
 ليس من صنع البشر و إنما من صنع إلو مقتدر . 

القول أن القرآن كتاب كغيره من  إلىالمفكرين  اليوم فقد وصل ببعضأما  قديماىذا        
الكتب أفرزتو الظروف والأسباب ) الثقافة ( كما أفرزت كتبا أخرى ،فما ىو القرآن لغة 

 واصطلاحا ؟ وىل صحيح أنو نص مثمو مثل باقي النصوص ؟ .
 :القرآن لغة واصطلاحا 

من الفعل "قرأ، يقرأ" وسمي قرآنا لأن القرآن جاء من "قرأ" وعمى  القرآن في المغة          
" قرأت الماء في البئر :قول بعضيم من "قرن" وكلاىما يعني الجمع والمقارنة ، كأن نقول 

وقولو صمى المّو عميو  4يَتَرَبَّصْنَ بِأَنفُسِيِنَّ ثَلَاثَةَ قُرُوَءٍ "وكما في قولو تعالى " 3أي جمعتو" 
أي أيام حيضك "وقول أىل المغة إن القرء من قرأ  5قعدي عن الصلاة أيام أقرائك"وسمم " ا

الدم في الرحم ،  لاجتماعبين زمن الطير وزمن الحيض ...  الجمعأي جمع ،فإنيم اعتبروا 
والقراءة ضم الحروف والكممات بعضيا إلى بعض في الترتيل ، وليس يقال ذلك لكل جمع لا 

                                                           
 . 131ص ،رسالة التوحيدمحمد عبده :1
 .131المرجع نفسو ص 2
 .131ص ،  الخطاب الديني عند محمد اركون:الطاوس أغضابنة3
 .228سورة البقرة ، الآية 4
( وفي سنده حبيب بن أبي ثابت وىو ثقة كثير الإرسال والتدليس وقد عنعو قمت: في 6/204إسناده ضعيف / رواه أحمد )5

(. أنظر :الراغب الأصفياني 782( والدرامي )625( وابن باجة )297لفظ: دعي الصلاة أيام أقرائك . رواه أبو ذر )
 . 520)د ت ( ،ص 1ز ،جتحقي  نزار مصطفى البا المفردات في غريب القرآن ،:
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يقال قرأت القوم إذا جمعتيم ،ويدل عمى ذلك أنو لا يقال : لمحرف الواحد إذا تفوه بو قراءة 
"1. 
وىذا  -ويقول الراغب الأصفياني أن القرآن في الأصل مصدر نحو كفران ورجحان ،    

معناه أن المصدر كفران مشت  من الفعل كفر و القرآن مشت  من الفعل قرأ وبالتالي فيو من 
قال ابن عباس : إذا 2قال تعالى " إن عمينا جمعو و قرآنو فإذا قرأناه فاتبع قرآنو  – القراءة

صمى الله جمعناه و أثبتناه في صدرك فاعمل بو ، و قد خص بالكتاب المنزل عمى محمد 
فصار لو كالعمم كما أن التوراة لما انزل عمى موسى و الإنجيل عمى عيسى عميو و سمم 

 . 3م صمى الله عمييما و سم
الزرقاني في مناىل العرفان حين عد " لفظ القرآن مصدر مرادف لمقراءة  ىو ما اقره و     

... ثم نقل ىذا المعنى المصدري و جعل اسما لمكلام المعجز المنزل عمى النبي من باب 
نختاره استنادا إلى موارد المغة و قوانين الاشتقا  ...  إطلا  المصدر عمى مفعولو ، ذلك ما

القول بأنو وصف من القرء بمعنى الجمع أو أنو مشت  من القرائن أو أنو مشت  من أما 
أول الأمر عمما عمى الكلام المعجز  قرنت الشيء بالشيء أو أنو مرتجل أي موضوع من

ر لو وجو وجيو ولا يخمو توجيو المنزل غير ميموز ولا مجرد من أول فكل أولئك لا يظي
بعضو من كمفة ولا من بعد عن قواعد الاشتقا  وموارد المغة ... وعمى الرأي المختار فمفظ 
ذا دخمتو أل بعد التسمية فإنما ىي لِمَمْحِ  قرآن ميموز إذا حذف ىمزة فإنما ذلك لمتخفيف وا 

 . 4الأصل لا التعريف"
والقرآن بين الميموز "قران" أدى إلى ظيور إشكال لدى الميتمين بعموم القرآن حول         

ىذا النص الذي بين دفتي المصحف ىل اسمو "قران" بحذف اليمزة أم "قران" بحذف اليمزة 
أم "قرآن" بإثباتيا؟.وىذه الإشكالية "ضم القرآن" اختمف فيو فقيل ىو " اسم عمم غير مشت  

المّو فيو غير ميموز ... وقيل ىو مشت  من قرنت الشيء بالشيء ،سُمّي بو  خاص بكلام
                                                           

عداد مركز الدراسات والبحوث بمكتبة نزار مصطفى الباز  المفردات في غريب القرآن ،:الراغب الأصفياني 1 تحقي  وا 
 .520)د ت(،ص1،ج

 . 17.18سورة القيامة ، الآية 2
 . 520، ص المصدر الساب الراغب الأصفياني : 3
.  WWW.al-mostafa.com، مقتبس تحت موقع  10صالعموم القرآن ، مناىل العرفان فيمحمد عبد العظيم الزرقاني :4

 afkarmoassira.com/kotoblist2-10.htmlانظر أيضا :موقع أفكار معاصرة 

http://www.al-mostafa.com/
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لقرآن السور والآيات والحروف فيو ،وقال الفراء ىو مشت  من القرائن وعمى كل تقدير فيو 
بلا ىمزة ونونو أصمية . وقال الزجاج ىذا سيو والصحيح أن ترك اليمزة فيو من باب 

والذي يقول فيو "فمفظ قرآن  –ذكرناه قبل قميل  -تاره الزرقانيوىذا الرأي الذي اخ 1التخفيف "
ذا دخمتو أل بعد التسمية ىي لِمَمْحِ الأصل لا  حذفميموز إذا  ىمزة فإنما ذلك لمتخفيف وا 

 . 2تعريف"
القرآن "مصدر قرأ بمعنى تلا ، أو بمعنى جمع ،نقول قرأ فلان قراءة وفي ىذا يقول  إذن    

فعمى المعنى الأول تلا يكون مصدر 3"الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الفَجْرِ كَانَ مَشْيُودًا  وَقُرْآنَ عز وجل " 
بمعنى اسم المفعول أي بمعنى متمو ،وعمى المعنى الثاني جمع يكون مصدرا بمعنى الثاني 
جمع يكون مصدرا بمعنى اسم الفاعل أي بمعنى جامع لجمعو الأخبار والأحكام ويمكن أن 

 .4المفعول أيضا أي بمعنى مجموع لأنو جمع في المصاحف والصدور  يكون بمعنى اسم
فقبل تحديد التعريف القرآن اصطلاحا لقرآن لغة أما ا بعد ضبط القران لغة ننتقل الآن إلى

في مناىل العرفان حيث قال :" معموم أن القرآن  يجب الإشارة إلى ما أشار إليو الزرقاني
لو كلام ،قد يراد  كلام المّو وكلام المّو غير كلام البشر، ما في ذلك ريب ومعموم أن الإنسان

بو المعنى المصدري ،أي التكمُّم ،وقد يراد بو المعنى الحاصل بالمصدر ، أي المتكمم بو 
القرآن كلام المّو وكلام المّو غير كلام –القول . وىذا 5وكل من ىذين المعنيين لفظي ونفسي "

معناه أن القرآن ومعانيو كلاىما منزل من عند المّو تعالى عمى رسولو الكريم صمى  –البشر 
الناس  لىإالمّو عميو وسمم ،و وظيفة الرسول إنما ىي تمقيو عن المّو تعالى لموحي وتبميغو 

 فيكون بذلك بشيرا ونذيرا .
القول يقول الزرقاني:"فالكلام البشري المفظي بالمعنى المصدري ىو تحريك  توضيحا ليذا    

الإنسان لمسانو وما يساعده في إخراج الحروف من مخارج ،والكلام المفظي بالمعنى الحاصل 
                                                           

،تحقي :لطفي عبد البديع ،ترجمة النصوص الفارسية :عبد  2،ج الفنون إصلاحاتكشاف محمد عمي الفاروقي التيانوي :1
 .1306،صم1963، 1ة النيضة المصرية ، القاىرة ،طي ،مكتبلالخو  أمينالنعيم محمد حسنين، راجعة :

 . 10،ص مناىل العرفان في العموم القرآنمحمد عبد العظيم الزرقاني :2
 .78سورة الإسراء ،الآية 3
 .www.attasmeem.com 1مج ، البقرة ،الفاتحةتفسيير القرآن الكريم،  :محمد بن صالح العثيمين4
الخطاب الديني  الطاوس: . أنظر أيضا :أغضابنة11صمناىل العرفان في عموم القرآن ،محمد عبد العظيم الزرقاني:5

 313صعند محمد أركون ،
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بالمصدر ىو تمك الكممات المنطوقة التي ىي كيفية في الصوت الحسي وكلا ىذين ظاىر 
 . 1يحتاج إلى توضيح" لا

ويضيف "أما الكلام النفسي بالمعنى المصدري فيو تحضير الإنسان في نفسو          
بقوتو المكتممة الباطنة التي لم تبرر إلى الجوارح فيتكمم بكممات متخيمة يرتبيا في الذىن 
بحيث إذا تمفظ بصوت حسي كانت طب  كمماتو المفظية ،والكلام النفسي بالمعنى الحاصل 

النفسية والألفاظ الذىنية المترتبة ترتبا ذىنيا منطبقا عميو الترتيب بالمصدر ىو تمك الكممات 
 . 2الخارجي "

يَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَّوُ مِنْ قَبْلُ فَأَسَرَّىَا  قَالُواْإِنومن الكلام البشري بنوعو قولو تعالى :"     
وفي شرح   3"يُوسُفُ فِي نَفْسِو وَلَمْ يُبْدِىَا لَيُمْ قَالَ أَنْتُمْ شَرّّ مَّكَانًا وَالمّوُ أعْمَمْ بِمَا تَصِفُونَ 

ىذه الآية أن إخوة يوسف قالوا: إن سر  ىذا فقد سر  أخ شقي  لو من قبل ) يقصدون 
أنتم  –أي تمفظ  –سمعو ،وحدث نفسو قائلا وسف عميو السلام( فأخفى يوسف في نفسو ما ي

 .4والافتراءأسوأ منزلة ممن ذكرتم ،حيث دبرتم ماكان منكم والمّو أعمم بما تصفون من الكذب 
 لفظي ونفسي وكذلك القرآن كلام المّو "ولمّو المثل الأعمى قد يطم  ويراد بو كلام البشرف 

الكلام النفسي وقد يطم  ويراد بو الكلام المفظي والذين يطمقونو إطلا  الكلام النفسي ىم 
المتكممون فحسب لأنيم المتحدثون عن صفات المّو تعالى النفسية من ناحية والمقرون أن 
كلام المّو غير مخمو  من الناحية أخرى... أما الذين يطمقونو إطلا  الكلام المفظي 

لفقياء وعمماء العربية وان شاركيم فيو المتكممون أيضا بإطلا  ثالث عندىم فالأصوليون وا
وكذلك عمماء العربية يعنييم  عمى الأحكام وىو لا يكون إلا بالألفاظ الاستدلال... وغرضيم 

أمر الإعجاز فلا جرم كانت وجيتيم الألفاظ ، والمتكممون يعنون أيضا بتقرير وجوب الإيمان 
كمو مناطو  ة ومنيا القرآن وبإثبات نبوة الرسول بمعجزة القرآن ،وبدييي أنذلكبكتب المّو المنزل

وقول "الزرقاني" ولمّو المثل الأعمى يدل عمى أن كلام المّو لا يشبو كلام البشر  5الألفاظ "
                                                           

 11،ص مناىل العرفان في عموم القرآنمحمد عبد العظيم الزرقاني:1
 11نفسو،صالمرجع 2
 77سورة يوسف ،الآية 3
ر ،الإصدار الرابع :مجمع الشريفين الممك فيد لطباعة المصحف الشريف ،مصحف + برنامج تفاعمي ميسالمصحف ال4

 .244، ص.www.moysar.comبمجرد النقر عمى الآيات  التفسير يعرض
 .12صمناىل العرفان في العموم القرآن ،  محمد عبد العظيم الزرقاني :5
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وىذا سبب قول "الزرقاني" ...عمى نظير المعنى المصدري لمبشر وثانييما عمى نظير المعنى 
لمبشر ، و إنما قمنا عمى نظير لما ىو مقرر من وجوب تنزه الكلام  الحاصل بالمصدر

وقول منزه حقيقة ولا يمكن لأحد من المسممين أن  1الإليي النفسي عن الخم  وأشباه الخم  "
 ينكرىا . 

عميو و ىو كلام المّو تعالى المنزل عمى رسولو وخاتم أنبيائو محمد صمى المّ  اذن القرآن    
وبالمغة العربية والمنقول عنو  2إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا عَمَيْكَ الْقُرْآنَ تَنْزِيلًا " تعالى : "  وسمم قال المّو

إلى يومنا ىذا متواترا بلا شبية ، الموجود بين دفتي المصحف ،المبدوء بسورة الفاتحة ، 
وىذه الآية  3" عَرَبِيِّا لَّعَمَّكُمْ تَعْقِمُونَ  إِنَّا أَنزَلْنَاىُقُرْآنًاوالمختوم بسورة الناس . وقال تعالى :"

معناىا أن القرآن الكريم نزل بمغة العرب والسر من وراء نزولو بمغة العرب لكي يتسنى ليم 
تعقل معانيو وفيميا وبالتالي العمل بيا . ورغم أن القرآن الكريم غني عن التعريف فإنو 

 رغم أنيا لا تخرج عن التعريف أعلاه . عرف مجموعة من التعاريف نذكر البعض منيا 
ذا انتقمنا إلى      عمى النحو الآتي :ىي لمقرآن أربعة تعريفات  نجدىم قد وضعوا المتكممين وا 

فة صالقرآن الكريم بالمعنى الأول الشبيو بالمعنى المصدري لمبشر وقالوا :" إنو ال واأ/ عرف
وىذه الكممات الحكيمة ،من أول الفاتحة إلى آخر سورة الناس"  بالكمماتالقديمة المتعمقة 

أزلية مجردة وىي مرتبة غير متعاقبة ، كالصورة تنطب  في المرآة مرتبة غير متعاقبة . فقال 
،وأنيا  والأصواتالمتكممون :أنيا حكيمة لأنيا ليست ألفاظ حقيقية مصورة بصورة الحروف 

لزمان حادث ،ولأنيا مرتبة أن القرآن حقيقة مرتبة بل غير متعاقبة لأن التعاقب يستمزم ا
 ممتازة بكمال ترتيبيا وانسجاميا .

القرآن كلام المّو بالمعنى الثاني الشبيو بالمعنى الحاصل بالمصدر لكلام  واب/ وعرف       
المجرد عن إنو تمك الكممات الحكيمة الأزلية المترتبة في غير تعاقب ، االبشر النفسي فقالو 

 حروف المفظية والذىنية والروحية .ال

                                                           
 .12،ص مناىل العرفان في العموم القرآن محمد عبد العظيم الزرقاني :1
 .23،الآية  الإنسانسورة 2
 .2سورة يوسف ،الآية 3
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ثالث لممتكممين يشاركيم فيو الأصوليون وعمماء المغة العربية ذلك أن ال التعريفج/         
القرآن ىو "المفظ المنزل عمى النبي صمى المّو عميو وسمم من أول الفاتحة إلى آخر سورة 

 الناس" والممتاز بخصائصو في التعريف الأول 
طم  القرآن إطلاقا رابعا عمى النقوش المرقومة بين دفتي المصحف ،باعتبار د/ وي        

والمفظ المنزل ،وىذا الإطلا  شرعي ’القديمة ،والكممات الغيبية  الصفةأن النقوش دالة عمى 
 1عام "

فاختمفوا في ذلك بين  الأصوليون والفقياء وعمماء العربيةذكرىا  لمقرآن وىنا تعاريف كثيرة
بذكر  طنب من أطال في التعريف وأ الموجز والمختصر وبين المتوسط والمقتصد " ومنيم

 .  2جميع خصائص القرآن الممتاز "
عرفوه "بأنو الكلام المعجز المنزل عمى النبي صمى المّو عميو  بالنسبة لمذين أطالوا -

ى أن ىذا عبد بتلاوة " وأنت تر المنقول بالتواتر المت وسمم المكتوب في المصاحف
ز والتنزيل عمى النبي صمى المّو عميو وسمم والكتابة في التعريف جمع بين الأعجا

المصاحف والنقل بالتواتر والتعبد بالتلاوة وىي الخصائص العظمى التي امتاز بيا 
 القرآن و إن كان قد امتاز بكثير سواىا .

منيم من اقتصر عمى ذكر وصف واحد  لذين اختصروا وأوجزوا في التعريفأما ا -
أن الإعجاز ىو الوصف الذاتي لمقرآن  الاقتصارىو الإعجاز ووجية نظرىم في ىذا 

وأنو الآية الكبرى عمى صد  النبي صمى المّو عميو وسمم والشاىد العدل عمى أن 
 القرآن كلام المّو .

ىما الإنزال والإعجاز وحجتيم أن ماعدا ىذين الوصفين  وصفينىب والبعض اكتف -
ليس من الصفات اللازمة لمقرآن بدليل أن القرآن قد تحق  فعلا بيما دون سواىا عمى 

 عيد النبوة . 
وصفي النقل في المصاحف والتواتر لأنيما يكفيان في  بعضيم اقتصر عمىو  -

 .  3عداه تحصيل الغرض وىو بيان القرآن وتمييزه عن جميع ما

                                                           
 .14-12،صمناىل العرفان في عموم القرآن محمد عبد العظيم الزرقاني :1
 .16-15المرجع نفسو، ص2
 .14المرجع نفسو ،ص 3
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عرفوه "بأنو المفظ المنزل عمى النبي صمى المّو عميو وسمم  الوسطيين فقد أما -
المنقول عنو بالتواتر المتعبد بتلاوتو فالمفظ جنس في التعريف يشمل المفرد والمركب 
ولاشك أن الاستدلال عمى الأحكام كما يكون بالمركبات يكون بالمفردات كالعام 

،وخرج بالمنزل عمى النبي صمى عميو وسمم ما لم ينزل  والخاص والمطم  والمقيد
أصلا  مثل كلامنا ومثل الحديث النبوي وما نزل عمى النبي صمى المّو عميو وسمم 
كالتوراة والإنجيل ،وخرج بالمنقول تواتر جميع سوى القرآن من منسوخ التلاوة 

ب قولو تعالى عق نحو قراءة ابن مسعود متتابعاتوالقراءات غير سواء أكانت مشيورة 
أم أحادية كقراءة ابن مسعود أيضا متتابعات قولو   1فَمَن لَّمْ يَجِدْ فَصِيَامُ ثَلَاثَةِ أَيَّامٍ":"

فإن شيئا من ذلك لا 2وَمَنْ كَانَ مَرِيضًا أَوْ عَمى سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مّْنْ أَيَّامٍ أُخَرَ"تعالى :"
القديسة إذا تواترت بقوليم المتعبد يسمى قرآنا ولا يأخذ حكمة وخرجت الأحاديث 

 3بتلاوتو "
في الصياغة فيي ليا نفس المعنى ومنيا يمكن استخراج  ىذه التعاريف رغم اختلافيا 

 يتميز بيا القرآن الكريم.  التيمجموعة من الخصائص 
 كلام المّو عز وجل الموحى بو إلى رسولو صمى المّو عميو وسمم . فيو-

مّو بألفاظو وبمعانيو العربية وىذا ثابت بالقرآن نفسو الذي جاء فو :" وحي من عند ال وىو -  
نَّوُ لَتَنْزِيلُ رَبّْ الْعَالَمِينَ بِوِ الْرُوحُ الْأَمِينُ عَمَى قَمْبِكَ لِتَكُونَ مِنَ الْمُنذِرِينَ بِمِسَانٍ عَرَ  بِيٍّ وَاِ 

رْآنًا عَرَبِيًا لّْتنُذِرَ أُمَّ الْقُرَى وَمَنْ حَوْلَيَا وَتُنْذِرَ وَكَذَلِكَ أَوحَيْنَا إِلَيْكَ قُ وقال عز وجل :"  4مُّبِينٍ"
 5يَوْمَ الْجَمْعِ لَا رَيْبَ فِيوِ فَرِيقٌ فِي الْجَنَّةِ وفَرِيقٌ فِي السعّْيرِ"

 يعد بقرآن ميما تم إحكام ىذا التفسير . تفسير القرآن الكريم لا إن -
بالمعنى والمضمون دون المفظ  عميو الصلاة والسلام نزل عمى الرسولالوحي الذي -

 لا يعتبر قرآنا بل يعتبر حديث الرسول صمى المّو عميو وسمم .
 

                                                           
 .89سورة المائدة ،الآية 1
 .185الآية سورة البقرة ،2
 17صمناىل العرفان في عموم القرآن ،محمد عبد العظيم الزرقاني :3
 .195إلى  192سورة الشعراء ،الآيات من 4
 .7سورة الشورى ،الآية 5
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 الحديث  ب/
 الحديث لغة  :  

. وقيل :الحدوث  ضد القديم ويستعمل في قميل الكلام أو كثيره الحديثفي المغة         
بالضم مقابل القدم والحادث مقابل القديم وىو إضافي وحقيقي ، ذاتي وزماني ويجيء 

 .1مستوفي في لفظ القدم 
و جوىرا عرضا كان ذلك أ –وقيل حدث : من الحدوث كون الشيء بعد أن لم يكن         

حد – حداثو إيجاده ، وا   .  2ث الجوىر ليس إلا لمّو تعالى اوا 
حدث الشيء يَحْدُثُ حُدُوثاَ وحداثة وأحْدَثو .يم:نقيض القد إن الحديث "لسان العرب " جاء في 

 ىو، فيو مُحْدَثُ وحديث ....
:ما ابتدعو أىل الأىواء من الأشياء التي كان السمف الصالح عمى غيرىا  الأمورومحدثات 

لم يكن معروفا في ،وفي الحديث :"إياكم ومحدثات الأمور " جمع مُحْدَثة بالفتح ،وىي ما 
 كتاب ولا سنة ولا إجماع .

وفي حديث " ابن قريضة" : لم يقتل من نسائيم إلا امرأة واحدة كانت قد أحدثت          
حدثا . قيل :حدَثُيا أنيا سَبّتِ النبي صمى المّو عميو وسمم ،وقال النبي صمى المّو عميو وسمم 

 " كل مُحَدِثَة بدعة وكل بدعة ضلالة" 
ث : الجديد من الأشياء ، والحديث :الخبر ، يأتي عمى القميل و الكثير ، والجمع والحدي

 3أحاديث .
الحديث مشت  من الفعل " والحدث ىو واقعة ذات شقين : إما واقعة إنسانية مثل لغة      

أو واقعة كونية مثل قولو تعالى في سورة الأعراف 4وَىَلْ أَتَاكَ حَدِيثُ مُوسَى "قولو تعالى :" 
أَوَلَمْ يَنظُرُواْ فِي مَمَكُوتِ السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضِ وَمَا خَمَقَ مِن شَيْءٍ وَأَنْ عَسَى أَنْ يَكُونَ قَدِ :" 

قرآن قرآن ،أي حدث إنساني أو حدث كوني وال 5اقْتَرَبَ أَجَمُيُمْ فَبِأَيّْ حَدِيثٍ بَعْدَهُ يُؤْمِنُونَ" 
                                                           

 .627باب"الحاء" )حدث، حديث( ،صكشاف اصطلاحات الفنون، التيانوي :1
 .144يتصل بيا ،ص، الحاء وما  1جالمفردات في غريب القرآن ، الراغب الأصفياني :2
. انظر أيضا : أغضابنةالطاوس 581.582:الألف إلى الراء ، "الحاء " )حدث( ،ص 1،مج لسان العرب ابن منظور :3
 330صالخطاب الديني عند محمد أركون ،:
 . 9سورة طو ،الآية 4
 .185سورة الأعراف، الآية 5
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الأحداث الكونية الكمية والجزئية مع الأحداث الإنسانية والقصص القرآني " أحسن القصص " 
 1لذا سمي حديثا وقرآنا. 

 الحديث اصطلاحا:
وحكاية فعمو وتقريره . عميو الصلاة والسلام ىو :قول الرسول  الحديثفي الاصطلاح 

وفي الخلاصة أو قول الصحابي والتابعي. وقال في خلاصة الحديث ىو : قول النبي صمى 
المّو عميو وآلو وسمم والمروي عن قولو وفعمو وتقريره .وقد يطم  عمى قول الصحابة والتابعين 

وسمم قولا أو والمروي عن آثارىم. وقيل :الحديث ما أضيف إلى النبي صمى المّو عميو وآلو 
تقريرا أو فعلا أو تقريرا أو صفة . وقيل رؤيا حتى الحركات والسكنات في اليقظة فيو أعم 

 2من السنة .
ولكن كثيرا ما يقع في كلام أىل الحديث ما يدل عمى ترادفيا ) السنة والحديث (        

ير القرآن من مثمما حدث مع العراقي حيث قال :" السنة ما صدر عن النبي عميو السلام غ
 .  3قول ويسمى الحديث ،أو فعل أو تقرير "

نما ما ورد أيضا عن         والحديث ليس فقط ما ورد عن النبي صمى المّو عميو وسمم وا 
ثْمِوِ إِن كَانُوا المّو سبحانو وتعالى وىو ما يمثل في القرآن مثل قولو تعالى :"  فَمْيَأْتُوا بِحَدِيثٍ مّْ

ميأتوا بكلام مثل القرآن إن كانوا صادقين في زعميم أن محمد صمى المّو أي ف 4صَادِقِينَ" 
. والحديث القدسي الذي أوحى بو المّو وكان عمى لسان محمد صمى  5عميو وسمم قد اختمقو 

المّو عميو وسمم . ومن ىنا فالحديث " إما نبوي و إما إليي . ويسمى حديثا قدسيا أيضا 
يو النبي صمى المّو عميو وسمم عن ربو عز وجل ،والنبوي .فالحديث القدسي ىو الذي يرو 

مالا يكون كذلك ". قال ابن حجر :لابد من بيان الفر  بين الوحي المتمو وىو القرآن والوحي 

                                                           
الكتاب بتصرف . أنظر أيضا :محمد شحرور:. نقلا 331صالخطاب الديني عند محمد أركون ،الطاوس : نةابأغض1

 .93، ص1992، 1الأىالي لمطباعة والنشر ،دمش  )سوريا( ،طوالقرآن قراءة معاصرة، 
 .627باب "الحاء" )حدث، حديث( ،صكشاف اصطلاحات الفنون ،ي : و انالتي2
 . 627المرجع نفسو، ص 3
 .34سورة الطور ،الآية 4
الإصدار الرابع :مجمع الشريفين الممك فيد لطباعة المصحف الشريف ،مصحف + برنامج تفاعمي المصحف المسير ،5

 .525، ص www.moysar.comيعرض التفسير بمجرد النقر عمى الآيات . 

http://www.moysar.com/
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المروي عنو صمى المّو عميو وسمم عن ربو عز وجل وىو ما ورد من الأحاديث الإليية 
 . 1بعضيم في جزء كبيروتسمى القدسية ، وىي أكثر من مائة وقد جمعيا 

 : عمى ستة أوجو الفر  بين القرآن الكريم والحديث الشريف "أمير حميد الدين "ىذا وقد حدد 
 الوجو الأول :أن القرآن معجز والحديث القدسي لا يمزم أن يكون معجزا . -
 الوجو الثاني :أن الصلاة لاتكون إلا بالقرآن بخلاف الحديث القدسي . -
 أن جاحد القرآن يكفر بخلاف جاحده ) الحديث القدسي ( . الثالث :الوجو  -
الرابع :أن القرآن لا بد فيو من كون جبريل عميو السلام واسطة بين النبي الوجو  -

 صمى المّو عميو وسمم وبين المّو تعالى بخلاف الحديث القدسي .
أن القرآن يجب أن يكون لفظا من المّو تعالى وفي الحديث القدسي  الخامس :الوجو  -

 يجوز لفظ النبي صمى المّو عميو وسمم .
:أن القرآن لا يمس إلا بالطيارة والحديث القدسي يجوز مسو من السادسالوجو  -

 . 2المحَدث 
دراستو القرآن والحديث  محددات ىل راع محمد أركون في: كل ىذا يدفعنا لمتساؤل

 كل ىذه الأوجو التي ذكرىا الفقياء ؟ 
 أسس قراءة القران والحديثالمطمب الثاني:

أن "مفيوم القرآن ذاتو أكثر أىمية ،ويصعب تفسيره ،إلا أنني ألفت  يقول ىشام جعيط   
المحتوية ،  Biblosالنظر إلى تباينو مع عبارة " الكتابات المقدسة " أو " الكتاب المقدس " 

المسيحي ،والمثيرة إلى فكرة المكتوب ولا حتى شكل الوحي المكتمل  –عمى التراث الييودي 
وكأن جعيط  3من الأول تقريبا ... وىو الكتاب كمو "écriture، إذ يصف نفسو بأنو الكتاب 

من خلال كلامو ىذا يريد أن يقول لنا بأن ىناك عبارات يجب أن نميزىا عن عبارات أخرى 
ى بيا القرآن وىنا يقصد كممة الوحي التي يقول عنيا أنيا جاءت " لوصف ماىية الخطاب أدل

القرآني وعلاقة المّو بالنبي محمد " أما المفاىيم الأخرى "مثل" كتاب " و "حكمة" و "ذكر" 

                                                           
 . 629باب"الحاء " )حدث، حديث( ، ص كشاف اصطلاحات الفنون ، التياوني :1
 .630ع نفسو ، صالمرج2
 2000، 2، ط1999، 1دار الطميعة ،بيروت )لبنان( ،طفي السيرة النبوية ) الوحي والقرآن والنبوة ( ، ىشام جعيط :3

 . 17،ص
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حيدي أو البشر المعاصرين فتيدف فقط إلى وصف القرآن في علاقتو بالماضي التو 
ىم الأوصاف التي وصف القرآن بيا نفسو يقول ىشام جعيط أن " . وبعد ذكر أ1"والآتين

المسممون  –القرآن ،إذن ،كتاب مقدس بالمعنى الدقي  لمكممة سواء آمن بألوىيتو الإنسان 
 . 2أم لم يؤمن " –وحتى غيرىم 
التسميات التي ذكرىا ىشام جعيط مثل " كتاب ،ذكر، حكمة" وتمك الكثيرة كل 

ا القرآن نفسو إلا أن محمد أركون يقتصر عمى بعض منيا ويقول :" والعديدة التي سمى بي
ينبغي أن نلاحظ ،أيضا ، أن القرآن يتخذ أسماء أخرى من مثل الكتاب ، والتنزيل ، أو " 

والذّكر ، أي التنبيو أو الإشعار ، وىكذا ’ الكتابة النازلة " من السماء أثناء "الميمة المباركة " 
بأىل الذكر أيضا ، المقصود أولئك الذين تمقوا الإشعار الذين يتأممون  يُدعى " أىل الكتاب "

بخشوع بأسماء المّو وتعاليمو . ثم ىناك اسم الفرقان :أي التمييز والبرىان المفر  ، وبكممة 
. ورغم أن أركون ذكر أسماء عديدة لمقرآن إلا أنو في الأخير أبى إلا أن  3واحدة الوحي"

 لكممة التي تعبر بحقيقة عن القرآن . يقول كممة الوحي ىي ا
لأنيا كما قال :" دقيقة جدا وحرجة ،  تعد مسألة الوحي مسألة صعبة بالنسبة لأركونو 

والسبيل الوحيد لفيميا حسبو يكون بتجنب كل التحديدات  4خصوصا لمن يريد دراستيا " 
واللاىوتية المورثة كل ىذا "يجعل ممكنا فيم الوحي بصفتو ظاىرة لغوية وثقافية  الدوغمائية

 . 5قبل أن يكون عبارة عن تركيبات تيولوجية أو لاىوتية"
وىذا ما أكده مترجمو ىاشم صالح عندما قال أن الفكرة المركزية تتمخص في أن       

فتحة عمى شتى الآفا  ، عمى كل "القرآن كتاب الوحي ، والوحي ذو لغة مجازية ورمزية من
الاحتمالات والدلالات . وبالتالي فلا يجوز تحويل ىذه المغة العالية والمتعالية إلى لغة فقيية 
قانونية ضيقة ،والقول إنو لا معنى لو غيرىا . ىذا تقييد لممعنى المجازي وحصر لمرمز، 

اقعا وتاريخا عمى يد وفي نياية المطاف خن  لمفكر وحرية الفكر، ولكن ىذا ماحصل و 

                                                           
 .17، صفي السيرة النبوية ) الوحي والقرآن والنبوة (ىشام جعيط :1
 . 18المرجع نفسو ،ص 2
 .74 ،73ص الفكر الإسلامي نقد واجتياد ،محمد أركون :3
 . 74المصدر نفسو ،ص4
 . 74المصدر نفسو ، ص5
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  1الفقياء والأرثوذكسيات المعروفة ، وىذا ما حصل أيضا في مجال الييودية والمسيحية "
وىذا ىو السبب في قول أركون أن القرآن كتاب الوحي لان الوحي حسبو ذو مجازية مفتوحة 

تيم التي عمى كل الدلالات وبالتالي فتقييد الوحي مثمما فعمو بعض الفقياء من خلال تفسيرا
من شأنو أن  –لا اجتياد مع النص  –اعتبروىا قانونا مقدسا وجعموا من القرآن نصا كاملا 

يقيد ويحد من تعدد المعاني الفوارة لمقرآن الكريم فيخن  بذلك الفكر وحرية الفكر ويقتل 
الإجتياد . وىذا الأمر الذي أدى بياشم صالح لمقول :" أن إغلا  لغة الوحي وتجميدىا من 
قبل الأنظمة الفقيية واللاىوتية الكلاسيكية كان يمثل ضرورة ويمبي حاجة تاريخية في لحظة 
معينة وزمن محدد ، وىذا شيء لا مفر منو . ولكن المشكمة ىي أن العممية قد ترسخت فيما 

،وبالتالي فكل ما عداىا بدع وىرطقات بعد وأوىمت الناس أنيا تشكل المعنى الوحيد لموحي 
ا تشكل المعنى الوحيد الصالح لكل زمان ومكان . وىكذا تتم عممية إيقاف الوحي ، كما أني

الذي ينبغي ألا يتوقف لأنو مفتوح عمى مطم  المعنى و آفا  الوجود وممكنات المستقبل 
والحياة .ولأنو متجدد المعنى بتجدد المجتمعات والأقوام والعصور . ينبغي أن نضيف إلى 

 . 2حي لدى أركون واسع إلى أبعد الحدود "ذلك قائمين إن مفيوم الو 
في تساؤل أركون عن كيفية قراءة ىذا القرآن ، وكيفية قراءة النص الديني يبدو أن السبب    

. فكيف نقرأ النص الديني عامة والقرآني و مقولة أن القرآن صالح لكل زمان ومكانىككل 
؟ ىل نقرأه كما قرأه القدماء وىو صالح لكل الأوقات ؟ أم أن الظروف  خاصة حسب أركون

 والمجتمع والثقافة تستوجب منا قراءة جديدة لو وبالتالي وضع شروط وآليات جديدة لو ؟ .
ويقول أن كممة قرآن :"  يجيبنا أركون الفكر الأصولي واستحالة التأصيل من خلال كتاب

الشعائرية الإسلامية المستمرة  –ىوتي والممارسة الطقسية مشحونة إلى أقصى حد بالعمل اللا
منذ مئات السنين ، إلى درجة أنو يصعب استخداميا كما ىي ، فيي تحتاج إلى تفكيك 
مسب  من أجل الكشف عن مستويات من المعنى والدلالة كانت قد طمست وكبتت ونسيت 

النصانية أو المغرقة في  مولوجيةمن طرف التراث التقويّ الورع ، كما من قبل المنيجية الفي
ومعنى ىذا الكلام أن الممارسة الشعائرية )التلاوة( أفقدت القرآن   3التزاميا بحرفية النص" .

                                                           
 .218،ص الفكر الإسلامي نقد واجتيادمحمد أركون :1
 .218ص ، المصدر نفسو2
 .29صالفكر الأصولي واستحالة التأصيل ،محمد أركون: 3
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ولذا فإن قراءة القرآن تستوجب منا  ص لغوي يحمل عدة دلالات ومعاني (صفتو المغوية )ن
التحرر المسب  من الييبة اللاىوتية وىيبة التقديس التاريخية عندئذ " نستطيع أن نرى القرآن 
في ماديتو المغوية وتراكيبو النحوية والمعنوية ومرجعياتو التاريخية المرتبطة ببيئتو شبو 

 .  1الجزيرة العربية..."
يقول " ... إن القرآن في نفس السيا   صر حامد أبو زيد" نجد أن الدكتور " ن كما    

يصف نفسو بأنو رسالة ، والرسالة تمثل علاقة اتصال بين مرسل ومستقبل من خلال شفرة ، 
ويضيف "... ولما كانت المغة نظاما لمعلامات فإنيا بالضرورة نظام يعيد  2أو نظام لغوي "

لو يتحول العالم المادي والأفكار الذىنية إلى وسيط من خلا إنياتقديم العالم بشكل رمزي ، 
رموز ... لكن لمغة وظيفة أخرى إلى جانب وظيفتيا السابقة ،تمك ىي الوظيفة الاتصالية 

ذا كانت ىذه الوظيفة  التي تفترض علاقة بين متكمم ومخاطب وبين مرسل ومستقبل ... وا 
ظيفة النص في الثقافة لا تنفصل الإعلامية الاتصالية لا تنفصل عن الطبيعة الرمزية فإن و 

.  3كذلك عن النظام المغوي الذي ينتمي إليو ثم لا تنفصل عن مجال الثقافة والواقع " 
ينفصل عن الثقافة، والثقافة ىي التي  ومعنى ىذا القول أن دراسة القرآن دراسة عممية لا

تتجسد في المغة ) النص القرآني نصا لغوي " نزل بمغة العرب"( ، ولا ينفصل أيضا عن 
بما فيو عممية تدوين الواقع لأن للأسباب والظروف دور كبير في كتابة التاريخ الإسلامي 

 النص القرآني . 
" القرآن ليس إلا نصا من جممة نصوص أن ىذا  انطم  من أركون في قراءتو لمقرآنف     

أخرى تحتوي عمى نفس مستوى التعقيد والمعاني الفوارة الغزيرة :كالتوراة والإنجيل وكل نص 
تأسيسي من ىذه النصوص الكبرى حظي بتوسعات تاريخية معينة وقد يحظى بتوسعات 

 . 4أخرى في المستقبل" 

                                                           

 . 29، ص 1الفكر الأصولي واستحالة التأصيل محمد أركون: 
 .27ص مفيوم النص ، دراسة في عموم القرآن ، نصر حامد أبو زيد :2
 . 28المرجع نفسو ، ص3
 . 317ص الخطاب الديني عند محمد أركون ، الطاوس : نةأغضاب4
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 1ي من بين النصوص التأسيسية الكبرى " أن " لغوية القرآن وتاريخيتو كنص تأسيس كما    
يحتمان عمينا حسب أركون إعادة قراءة القرآن لأن الظروف تبدلت والألفاظ والعبارات المغوية 

 تطورت والثقافة ىي الأخرى تغيرت ولم تبقى كما كانت. 
حين عد النص الموجود بين أيدينا نص ناقص إلى ابعد من ذلك أركون ولقد ذىب       

لمكثير من الحذف و الزيادة ، و لتجاوز ذلك يرى أنو من الواجب عمينا إنجاز طبعة تعرض 
أخرى من القرآن تكون منقحة بفضميا نستطيع مجاوزة تمك الأخطاء التي وقع فييا التقميديون 

 في عممية تدوين النص القرآني .
كة التي جرت من صف عممية تنقيح القرآن بالمعركة إذ يقول " ىكذا نجد أن المعر و  و     

أجل تقديم طبعة نقدية محققة عن النص القرآني ، لم يعد الباحثون يواصمونيا اليوم بنفس 
 يتجرؤون. لم يعودوا الألماني وبلاشير الفرنسي ةنولدكالجرأة كما كان عميو الحال في زمن 

النقدية  المتشددة . و ىذه الطبعة الإسلاميةأو عمى أمثاليا خوفا من رد الأصولية عمييا  
لمسور و الآيات من أجل العثور عمى الوحدات  كل خاص انجاز تصنيف زمني تتضمن بش

" و لعل أركون في ىذا الوضع يريد أن يطب  ما طبقو 2المغوية الأولى لمنص الشفيي 
المستشرقون حول القرآن الذي حسبيم مثمو مثل المسيحية ) دين سماوي ( لأن ىذه الأخيرة 

المنيجية العممية و خاصة الفيمولوجية أثبتت نجاحيا و فعاليتيا . رغم عندما طبقت عمييا 
ىذا نقول لأركون أن النص القرآني ليس كالنص المسيحي و ما لمحفظ الذي ظل و سيظل 
يسير معو إلى يوم القيامة دليل عمى أنو كلام من رب العالمين قال تعالى " إن عمينا جمعو 

 . 3و ثم إن عمينا بيانو " و قرآنو فإذا قرأناه فاتبع قرآن
يعود لمقراءات التي قدميا  ضياع القرآن إلى أدىالسبب الذي  أركونوفي نظر محمد     

إذ " أنيم راحوا يشذبون " قراءات القرآن " تدريجيا ، لكي " تصبح متشابية أو  الإسلامفقياء 
و مصفاة لكي يتم التوصل إلى إجماع "  منسجمة مع بعضيا بعضا " : أي منتخمة

. ولعل المنيجية التي اتبعيا أركون في قراءتو لمنص الديني و أقصد بيا  4أرثوذكسي " "

                                                           
 . 317، ص الخطاب الديني عند محمد أركونالطاوس : نةأغضاب1
 . 317، ص  الفكر الأصولي و استحالة التأصيلمحمد أركون :2
 . 18.17الآية  سورة القيامة ،3
 . 11، ص  الفكر الإسلامي قراءة عمميةمحمد أركون :4
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النقدية ىي من كانت السبب في تبني أركون ليذه الآراء الخارجية عن ما ىو موجود في 
 التداول العربي الإسلامي .

القرآن و في صحتو ، ىذه الصحة التي لم يستطيع شكك في يأركون ا ماجعل ىذ       
عمييا بل إنيم كانوا وراء ضياع الكثير من السور و عمييم الحفاظ  الصحابة رضوان الله

الآيات بسبب عممية النقل التي لم تكن آمنة حسبو ، ولإيضاح ذلك يعطينا أركون مخططا 
 :1كان عمى النحو التالي
 كلام الله ) أم الكتاب (

 ) الكتاب السماوي (      
 

 تاريخ النجاة                    
 التنزلات المتتالية                       

 والمنظورات الأخروية                         
 الخطاب القرآني 

 

 الحياة الدنيا     المدونات التفسيرية        المغمقةالمدونة الرسمية        التنزيل 
 

 رةسّ المف الجماعة
 –: " أننا وضعنا عمى المستوى العمودي في شرحو ليذا المخطط يقول أركونمحمد      

الحركة التي يعمن الله بيا لمناس جزءا من الكتاب  –رمزية التنزيل و الصعود نحو التعالي 
السماوي  و عمى المستوى الأفقي حركة الحياة الدنيا و العمميات البشرية التي تقود من 

أسباب النزول  –اب القرآني ) البلاغ الشفيي من الرسول في مواقف استدعت الخطاب الخط
و لن تنقل جميعيا بأمانة إلى المدونة الرسمية المغمقة (  ثم من ىذا كمو إلى المدونات  –

 . 2التفسيرية ، أي التفسيرات العديدة التي دونيا شتي المفسرين  "

                                                           
م ، ص  1996،  1) لبنان( ، ط  ، دار عطية لمنشر بيروت تر صياح الجحيم،  نافذة عمى الإسلاممحمد أركون : 1

65. 
 .  65المصدر نفسو : ص 2
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ناه بكلامو " إن أساطير ار أركون أقل عنفوانا إذا ما ق ىذا الكلام الذي قالو أنمن الواضح 
ش ، و الاسكندر الكبير و السبعة النائمين في الكيف تجد ليا أصداء واضحة في امجمج

القرآن ، يضاف إلى ذلك بطبيعة الحال تأثيرات التوراة و الإنجيل و الصابئين و الحكايات 
صمى و ىذه الدعوة صريحة من أركون عمى ان القرآن الذي نقمو لنا النبي  1العربية القديمة "

عميو وسمم و صحابتو رضوان الله عمييم غير صحيح . و ىذا ىو السبب الذي جعل الكثير 
من المسممين يكفرون أركون و يعتبرونو غير مسمم بسبب أن ما جاء بو لا يمت بأي صمة 

 لمتداول العربي الإسلامي .
إلى نسخة حقيقية " أولا ينبغي القيام بنقد لموصول  يرى أركون أنو عمينا القيام بأمرينو       

تاريخي لتحديد أنواع الخمط و الحذف و الإضافة و المغالطات التاريخية التي أحدثتيا 
بالقياس إلى معطيات التاريخ الواقعي المحسوس . وثانيا ينبغي القيام الروايات القرآنية 

لتبيين كيف أن القرآن ينجز أو يبمور ) بنفس طريقة الفكر الأسطوري الذي  بتحميل بنيوي
أي أن الوسيمة التي بفضميا  2يشتغل عمى أساطير قديمة و مبعثرة ( شكلا و معنى جديدا " 

نصل إلى قرآن حقيقي ىي النقد التاريخي و التحميل البنيوي لو وكل ىذا المستوحى من 
المناىج الغربية الحديثة التي جاءت لحاجات متعمقة بالواقع الغربي و ليس لمواقع العربي 

ل واقع غير و السؤال المطروح ىنا :  كيف يمكن لنا تطبي  مناىج جاءت من أج الإسلامي
 واقعنا و معطيات غير معطياتنا ؟ .

قال تعالى : "  الاعتبارفي الكثير من مواضعو يدعونا إلى رغم أن القرآن عمى ال    
 يأَوَلَمْ يَنظُرُواْ فِ بحث و النظر قال تعالى : " لمو يدعونا  3" فَاعْتَبِرُوا يَا أُولِي الْأَبْصَارِ 

توَ  وََٰ ذَا لَقُوا الَّذِينَ آمَنُوا قَالُوا آمَنَّا و يدعو إلى التعقل قال تعالى : "  4" ٱلْأَرْضِ مَمَكُوتِ ٱلسَّمََٰ وَاِ 
وكُم بِوِ عِندَ رَ  ذَا خَلَا بَعْضُيُمْ إِلَىَٰ بَعْضٍ قَالُوا أَتُحَدّْثُونَيُم بِمَا فَتَحَ المَّوُ عَمَيْكُمْ لِيُحَاجُّ  ۚ  بّْكُمْ وَاِ 

لم يراعي كل ىذا و ذىب لمقول أن القرآن لعب دورا كبيرا و  ن أركونإلا أ 5"أَفَلَا تَعْقِمُونَ 
ما لا نزال نمارسو الآن تحت اسم العموم الدينية بصفتيا مضادة  انتشارحاسما " في توسع و 

                                                           
 . 84، ص  الفكر الإسلامي قراءة عمميةمحمد أركون :1
 . 203 المصدر نفسو ، ص2
 . 2سورة الحشر ، الآية 3
 . 185 الآيةصورة الأعراف ، 4
 . 76 الآيةسورة البقرة ، 5
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أي ورشة فكرية أو عممية  الآنلمعموم العقمية . ومن الغريب و العجيب أنو لم تفتح حتى 
 .1ن المؤتمر الإسلامي " حول القرآن في أي بمد من بمدا

و بالإضافة إلى النقد التاريخي و التحميل البنيوي الذي ذكرناه من قبل فإن النقد 
يث يرى أننا من خلالو نستطيع كشف البنية المغوية حالفيمولوجي مكانة ىامة بالنسبة لأركون 

لمنص الديني عامة و القرآني منو عمى وجو الخصوص و ىنا يقول " لقد ذىب النقد 
 . 2و كشف النواقص الأسموبية في القرآن " التقاطالفيمولوجي إلى حد 

                                                           
 . 58، ص  قضايا في نقد العقل الدينيمحمد أركون :1
 . 201، ص  الفكر الإسلامي قراءة عمميةمحمد أركون :2



 
 الثالثالفصل 

دراسة تطبيقية لمشروع 
أركون التأويمي لمقرآن 

 الكريم
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استيلاك  ىو إن ما شد انتباه محمد أركون في مشروعو النقدي لمفكر الإسلامي     
المسممين لمقران الكريم في حياتيم دون إخضاعو لمتحميل وفق الطرق العممية الجديدة، في 

،ليذا حاول أصعدة اعتبار النص الرباني منفتحا عمى عدة  في الفكر ىذا تحديث سرحين 
ىو جديد من مناىج عمى مستوى الساحة العممية في قراءتو لمقران  أركون تطبيق كل ما

 الكريم.  

 ربولوجية .ثالمبحث الأول : المقاربة التاريخية الان
 مفهوم التاريخية : : المطمب الأول

 أولا : في الفكر الغربي :
قاصرا عمى البحث في حياة الأمم  لم يعد عمم التاريخفي إطار المنظور الأوروبي      

والمجتمعات والعلاقات التي تقوم بينيا ، وأن الأساس فيو ىو الخبر بغض النظر عن 
إذا صارت تمعب المقارنة والتحميل  –كما ىي الرؤية الإسلامية  –صحتو أو سلامة سنده 

اد دورا أساسيا في قبول الخبر أو رفضو دون تعويل عمى صحة الخبر من ناحية دوالاستر 
الوثائقية ، حيث تصبح مواىب الباحث و إمكانية وعمق ملاحظتو وسعة خيالو ودقة وجدانو 

، أذا التاريخ في مفيوم الأوروبي 1ذات أثر أساسي في تحميص المعمومات التاريخية 
، والحوادث التاريخية لا تتكمم إلا إذا جعميا المؤرخ المعاصر صار يخضع لذاتو المؤرخ 

وليس  وتحقيق لأنو " يتعذر كشف الماضي عمى 2تتكمم ، فالتاريخ ىو ما يصنع المؤرخون 
، و " الحديث عن 3التاريخ إلا فن اختيار أكذوبة تشبو الحقيقة من بين جممة أكاذيب "

 .  4"ىو إلا قراءات بعدد القارئين في الحاضر الماضي ما

                                                           
 .19العربية ، بيروت دون ) ط،س،ن( ،ص  النيضة، دار  مناهج البحث العممي:  عبد الرحمان بدويأنظر : 1
-458م، ص 1967،  5، دار المعارف ، مصر ، ط  العمميالمنطق الحديث و مناهج البحث :  محمود قاسمأنظر :2

459. 
إلى جون ديوي ، بختم المّو  طونأفلارجال الفمسفة في العالم من  أعاظم، حياة و آراء  قصة فمسفة:  ويل ديورانت3

 .578م، ص2004المشعشع ، بيروت ،مكتبة المعارف ،
ص ، عالم المعرفة ،الكويت ، وىدى عبد السميع حجازي ،تر : عبد الوىاب المسيريالغرب والعالم : رايمي كافيمي4

369,370. 
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جديدة تصبح   أبعادابعدىا تطور أو بالأحرى لتأخذ برزت فكرة التاريخية 
بأنيا وجية النظر التي تنظر إلى العالم  و... وديكارت وكروتش تروليتشومانيايم ودلتاي

 بوصفو 

باعتباره الكائن الوحيد الواعي ، ومن ثم لا يكون ىناك مجال لمحديث مجال فعل الإنسان، 
 .1أو خبرة إلا بالنسبة للإنسان ، فالإنسان ىو الكائن التاريخي الوحيد "عن أية معرفة 

 عدة أىميا :  تعريفات متاريخيةول

القول بأن الحقيقة تاريخية معنى ذلك أنيا تتسم بالنسبية التاريخية أي أنيا تتطور بتطور  -1
 .2التاريخ 

التاريخية ، وأن القانون ىي " مذىب أو نزعة تقرر أن القوانين الاجتماعية تتصف بالنسبية  -2
 .3"  الجمعيمن نتاج العقل 

م بأنيا :" العقيدة  1937" كمصطمح يرجع إلى سنة  " التاريخانية ROBERTيعرّف روبر -3
التي تقول أن كل شيء أو كل حقيقة تتطور مع التاريخ ، وىي تيتم أيضا بدراسة الأشياء 

 .4والأحداث ، وذلك من خلال ارتباطيا بالظروف التاريخية "

أوّل مفكر في الغرب يبمور مفيوم التاريخية  VICO  1968-1744ويعتبر فيكو      
كما يتوىم  –بمعنى أنو ينص بأن البشر ىم الذين يصنعون التاريخ وليس القوى الغيبية 

 فالتاريخ كمو بشري من أقصاه إلى أقصاه . –أغمب الناس 

أما عند آلان تورين " فالتاريخ عنده تشكّل الحركة عنصرا أساسيا في مفيوم التاريخية        
سر سيرة إلى الحادثة ، وكل مشكمة اجتماعية ىي إذا أن الحركة ىي التي تقود المجتمع وتف

 . 5في النياية صراع بين الماضي والحاضر والمستقبل " 

                                                           
 .  15، ص 1990، 1، الدار الشرقية ،القاىرة ،طالمعجم الفمسفي: عبد المنعم حقي1
 . 311المرجع نفسو ، ص 2
 . 33الفمسفي ،ص  المعجم،  مراد وهبة يوسف سلالة:  يوسف كرم3
 . 139، ص عمميةقراءة  الفكر الإسلامي: محمد أركوننقلا عن 4
 .82، ص1، ج 1998، تر : صياح اليجيم ، منشورات وزارة الثقافة السورية ، دمشق ، نقد الحداثة :  تورين ألان5
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كلام  آلان تورين ومحمد أركون  حول التاريخية  ننقاط التماس بيتظير وىنا 
يوضح مفيوم التاريخية بأنيا " إمكانية الحركة والفعل تتميز بيا الأنظمة الاجتماعية  فاركون،
 "1 . 

 ثانيا : مفهوم التاريخية في الفكر العربي :

ىي إلا مثال لمصوت والصدى  الكتابات العربية المعاصرة الميتمة بالتاريخية مافي الحقيقة 
لما أنتجو الفكر الغربي منذ عقود من الزمن ، حيث ظيرت كممة التاريخية في الفكر الغربي 

م ، أما في 1872أفريل  06الكبير في المغة الفرنسية في  اعتمادا عمى قاموس لاروس
لظيور ىذه الكممة في الساحة الثقافية العربية ،  الساحة العربية فيصعب تحديد تاريخ دقيق

ويعتبر أقدم من استخدم مصطمح التاريخية من المثقفين العرب " عبد المّو العروي" في كتابو 
، ثم جاء محمد أركون وتقدم ببحثو إلى مؤتمر عقد  م1973)العرب والفكر التاريخي ( سنة 

:" أريد أثارىا بحثو التيم ، قال في سياق ردوده عمى المناقشات 1984في باريس سنة 
أن تطرح مشكمة لم تطرح عمميا قط بيذا الشكل من  -يقصد القراءة التاريخية –لقراءتي ىذه 

ارتباطو بمحظو زمنية وتاريخية معينة  قبل الفكر الإسلامي ألا وىي تاريخية القرآن وتاريخو
"2 . 

نما  أركونيقول محمد  أن: " التاريخية ليست مجرد لعبة ابتكرىا الغربيون من أجل الغربيين وا 
توجد  ىي شيء يخص الشرط البشري منذ أن ظير الجنس البشري عمى وجو الأرض ولا

أي نوع من أنواع ما ندعوه بالوحي أو أي مستوى من مستوياتو خارج  لتفسيرطريقة أخرى 
وتطوره أو نموه عبر التاريخ ، ثم المتغيرات التي تطرأ عيمو تحت ضغط  انبثاقوتاريخية 

 .3التاريخ، إن التاريخية أصبحت اللّامفكر فيو الأعظم بالنسبة لمفكر الإسلامي "

أركون بالتاريخية بقولو :" المقصود توضيح مقصود عمى ىاشم صالح عمل و       
الأصل التاريخي لمتصرفات والمعطيات والحوادث التي  –وفي كل مكان  –بالتاريخية ىنا 

تقدم وكأنيا تتجاوز كل زمان ومكان ، وتستعصي عمى التاريخ ... فلا يستطيع عقل المؤمن 
                                                           

 .116، صقراءة عممية الفكر الإسلامي: محمد أركون1
 .212، ص المصدر نفسو 2
 .  48ص  ، القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني:أركونمحمد 3
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نيا تمأ  عميو أقطار التقميدي أن يستوعب تاريخية الأحداث التأسيسية الكبرى المنمذجة لأ
عينو ويشعر نحوىا برغبة التقديس وبالتالي فلا يستطيع أن يفيم أنيا مشروطة بالتاريخ أو 

 " .1بمحظة محددة من لحظات التاريخ... 

ويعرّف أركون التاريخية بشكل واضح و أكثر اختصارًا بأنيا تعني التحول والتغير ، أي 
 . 2زمان تحول القيم وتغيرىا بتغير العصور والأ

التاريخية بأنيا :" تعني الحدوث في الزمن ، إنيا لحظة فيعرف نصر حامد أبو زيد أما 
الفصل والتمييز بين الوجود المطمق والمتعالي ) الوجود الإليي ( والوجود المشروط الزماني ، 

 وتاريخيتو فمفيوم التاريخية إذن محايث وقولنا بأن العالم حادث أو محدث يعني زمنيتو
 . 3"هإيجادلوجود العالم أو 

 المطمب الثاني : التاريخية عند "محمد أركون " : 

المفيوم الغربي في تحديد الآلات مفيوم  يستثمر أركونأولا لابد من الإشارة إلى أن محمد 
وذلك  CRITIQUEالتاريخية ، حيث يسجل أن ىذه الكممة ظيرت لأول مرة في مجمة نقد 

 .4م وذلك حسب قاموس لاروس الكبير لمغة الفرنسية  1872 نيسان أفريل 06في 

أركون عمى التاريخية إلى الأيام الأولى من اتصالو بمدرسة الحوليات  يعود اطلاع
يوم كان طالبا بالجزائر حيث يقول في ذلك : " حصمت لي حادثة شخصية أثرت فيما بعد 

إلى محاضرة  استمعتالجزائر  عمى مساري الفكري، فعندما كنت لا أزال طالبا في جامعة
لمؤسس مدرسة الحوليات الفرنسية لوسيان فيفر عن " دين رابيمو " وكانت بمثابة الصاعقة أو 

                                                           
 .20ص ،الفكر الإسلامي قراءة عممية: محمد أركون1
،  2الح ، دار الساقي ، بيروت ، ط ، تر : ىاشم ص نقد العقل الإسلامي ىمن الاجتهاد إل:  محمد أركونأنظر :2

 . 26م ، ص 1993
 . 71، ص  2000،  4، المركز الثقافي العربي ، بيروت ، المغرب ، ط النص , السمطة ,الحقيقة:نصر حامد أبو زيد3
 .116ص،عممية قراءة الفكر الإسلامي :محمد أركونأنظر :4
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الوحي الذي ينزل عمي، لقد كشفت لي الطريقة الذي ينبغي لي أن أسمكو فيما بعد بعدة 
 . 1سنوات "

التاريخية كيف لا وىو يعتبر مصدرا من مصادر فمسفتو مدرسة الحوليات يعتبر  أركونف
 المحاضرة كالوحي الذي ينزل عمى الأنبياء لينير ليم الطريق .

،  في إطار دفاعو عن أىمية التاريخية " محمد أركون " بين التاريخية والتاريخانية ميزي
لديو ذات معنى إيجابي تتوجو إلى دراسة التغير والتطور الذي  HISTORICITEفالتاريخية 
، ويسمييا 2ى والمؤسسات والمفاىيم من خلال مرور الأزمان وتعاقب السنوات يصيب البن

أيضا بالتاريخية الراديكالية ، وتعني أيضا أن العقل البشري لا يمكن فصمو عن تأسيسو 
 . 3الاجتماعي التاريخي أو عن جذوره الاجتماعية التاريخية 

فميا مدلول سمبي ، وىو التعبير عن النزعة HISTORICISMEالتاريخانية بينما
المتطرفة في دراسة التاريخ و الارتباط بالفمسفة الوضعية والنظرة الفيولوجية التي سادت في 

م و أوائل ىذا القرن ،والتي تعني دراسة التاريخ كأنو محكوم بفكرة التقدم المستمر  19القرن 
 اتجاهين أن مفيوم التاريخية لا يتنبأ بأي محدود وثابت ومعروف سمفا ، ىذا في ح اتجاهفي 

نما يترك المستقبل مفتوحا لكل الاحتمالات   .4مسبق لحركة التاريخية وا 

عمى أن :" الأحداث والوقائع والأشخاص الذين وجدوا حقيقة ودّلت التاريخانية تقوم 
الفعمي ،  عمى وجودىم وثائق صحيحة ىم فقط الذين يمكن أن يقبموا كمادة لمتاريخ الحقيقي

وىذا يعني استعباد كل العقائد والتصورات الجماعية التي تحرك المخيال الاجتماعي أو 
، فيي لا تعترف بالأخمية والأوىام كموجيات لمسموك  5تنشطو من ساحة عمم التاريخ "

                                                           
 . 247، ص  الفكر الإسلامي نقد واجتهاد: محمد أركون1
 .  23، ص  تاريخية الفكر العربي الإسلامي:  محمد أركونأنظر :2
 . 49، ص  القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني: أركون دمحم انظر3
 .  23، ص  الإسلاميتاريخية الفكر العربي :  محمد أركون4
 . 49، ص  القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني: محمد أركون5
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البشري ولا تعترف إلا بالحقيقة التاريخية المادية الجوىرية ولا تعترف إلا بوجود اتجاه محدد 
 .1معنى وحيد ومعروف في التاريخ  أو

التأسيس لمتاريخية الراديكالية التي لا تيمل الأساطير و الأحلام يريد أركون بيذا الكلام ف
 والأخيمة في صنع التاريخ عكس التاريخانية التي تيمل ذلك تماما.

تدلّ  ITEفي المستوى المغوي إذ يرى أن اللاحقة  أركون بين التاريخية والتاريخانيةكما يميز 
تسجننا لا  ISMEخاصية الحقيقية الجوىرية المادية ، في حين أن اللاحقة  عمى كل ما لو

فالتاريخية تبقى دائما في مستوى التساؤل في حين  –في نظام مبني من قبل العقل  –محالة 
 . 2نى وحيد ومعروف لمتاريخ أن التاريخانية تغذي الوىم بوجود اتجاه محدد أو مع

يشير أركون أيضا إلى نقد" ميشال فوكو " لممنيجية التقميدية في عمم التاريخ والتي كانت و 
مسيطرة عمى البحث التاريخي في الغرب من القرن التاسع عشر ، حيث اعتمد المؤرخون 

يعطون معنى مسبقا لحركة التاريخ  بمعنى آخر آنذاك المنيجية التاريخية ، ولكنيم كانوا 
أنيم كانوا تاريخيين ويتجاوزون معطيات التاريخ المحسوسة في آن معا ، ولذلك وصف " 

 .3فوكو" منيجيتيم بأنيا تاريخية متعالية أي تاريخية ولا تاريخية في الوقت ذاتو 

منيجية التاريخية عمى جاىدا إلى تطبيق ال سعىي أركون تضح أنما سبق ذكره ، ي من خلال
الإسلام والنصوص التأسيسية لو أي " القرآن والسنة " بنفس الكيفية التي طبّق عمييا عمى 
المسيحية وعمى الكتب المقدسة في أوروبا ، ويشير إلى ذلك بكل صراحة عندما يتحدث عن 

 .4كتابات " دانيل روس " 

ل مرة تساءلت قائلا ألا يمكن أن عندما اطمعت عن كتبو لأو " 5يقول محمد أركون :      
نفعل شيئا مشابيا فيما يخص القرآن ؟ وما ىي النتيجة التي سنتوصل إلييا إذا ما قارنا بين 

                                                           
 . 117، ص  قراءة عممية  الإسلاميالفكر : محمد أركونأنظر : 1
 .117، ص قراءة عممية  الإسلاميالفكر  : محمد أركون2
 .92،ص  الإسلاميقضايا في نقد العقل :  محمد أركونأنظر : 3
مؤلف مسيحي كتب عدة كتب عن الإنجيل في الأربعينات من القرن الماضي ولقيت كتبو قبولا واسعا لدى : دانيل روس4

 عامة الناس.
 .266، ص  الفكر الإسلامي نقد واجتهاد : محمد أركون5
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الإنجيل والقرآن بيذه الطريقة ؟ ىذه ىي نقطة البداية وىذا ماغذى فضولي المعرفي وعمى 
 ىذا النحو ابتدأت العمل في مجال القرآن ". 

م السابق لأركون أنو يريد أن يطبق عمى القرآن الكريم ما يطبقو أصحاب ومعنى الكلا       
"  Spinozaالنقد التاريخي بالأناجيل والكتب المقدسة ، ويعتبر الفيمسوف اليولندي " سبينوزا

أول من طبق النقد التاريخي عمى النصوص المقدسة في دراستو التاريخية لمعيد القديم وذلك 
النصوص المقدسة إلى أصحابيا وعلاقتيا بالتجارب التاريخية ببحث صحة نسبة ىذه 
 لمجماعات الدينية الأخرى .

ويعيب أركون عمى الباحثين العرب عدم اىتماميم بيذا المنيج التاريخي وعدم نسجيم        
عمى منوال الغربيين في تعامميم مع النصوص المقدسة ، كما يشير إلى محاولة " طو 

يا غير كافية من أجل بمورة منيج نقدي تاريخي لمتراث الديني ، حيث حسين" الجريئة لكن
يرى محاولة" طو حسين " أنيا لم تزحزح المناقشة من أرضيتيا السابقة إلى دراسة الأطر 

 .1الاجتماعية الثقافية الخاصة بالمحرقة خلال القرن الأول والثاني اليجريين 

يم " لم يخاطروا أبدا بدراسة نقدية لمدين عمى كما يعيب أيضا عمى مفكري النيضة كون      
ولم يقوموا بصراع ضد الكينوت عمى  E.TROELISATطريقة " ماكس فيبر أي تروليس " 

والوعي الخاطئ  "DOGMES"ولا في تفسيخ الأفكار الجامدة  VOLTAIREطريقة فولتير 
أىمية تذكر  ، ولم يدخموا في صراع دائم وذي دلالة أوMONTAIGNEعمى طريقة مونتيني

من أجل تعرية الأصول الآنية والمرحمية لمشريعة ولا بإنجاز تيولوجيا إسلامية ملائمة لمروح 
 –ويرجع أركون إلى عدم تطبيق النقد التاريخي عمى القرآن الكريم   2العممية الجديدة " 

سياسية تحول دون إنجاز عموما إلى وجود عقبات نفسية إكراىات  -النصوص التأسيسية
 .3ذا العملى

حسب أركون  –وأىم ىذه العوائق النفسية المفطورة في العقل الإسلامي والتي تحول        
 دون تطبيق منيج نقدي تاريخي عمى التراث الإسلامي عموما ىي : –

                                                           
 . 237،ص  تاريخية الفكر الغربي الإسلامي: محمد أركونأنظر 1
 . 237المصدر نفسو ، ص انظر 2
 .119،ص  قراءة عممية محمد أركون: الفكر الإسلاميأنظر :3
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  الصحابة معصومون وقد نقموا بحرص وأمانة النصوص الصحيحة والوقائع التاريخية
 المتعمقة بمغة محمد.

 الأجيال التالية بعد جيل الصحابة عمى عممية النقل ذاتيا لمتراث المقدس  لقد واضبت
 مع التحمي بالتيقض النقدي في النقل .

  كانت نتائج ىذا النقل قد سُجمت في المصحف وكتب الحديث الموثوقة أي الصحاح
لنقدي ، كل الأدبيات التاريخية تكمل ىذا التراث وتدعمو بقدر ما تكتب وتنجز طبقا لممعيار ا

 .1نفسو المستخدم في بمورة التراث المقدس 

 : الظاهرة القرآنية تحت محك النقد التاريخي

قبل أن نعرف كيف طبّق أركون المنيجية التاريخية عمى القرآن الكريم ، لابد أن        
 نعرف ماذا يقصد أركون بعبارة " الظاىرة القرآنية" .

إنّ القارئ لكتب أركون يجده يستخدم عبارة الظاىرة القرآنية بديلا عن المصطمح        
وىو القرآن الكريم ويعود حسب  صمى ا﵀ عميو وسممالشائع والمعروف من بعثة النبي 

 :اعتقاده لسببين 

أن عبارة القرآن الكريم مثقمة بالشحنات والمضامين اللّاىوتية والممارسات الطقوسية  -
 شعائرية الإسلامية الممتدة منذ مئات السنين .ال
أنو لا يمكن استخداميا كمصطمح فعال من اجل القيام بمراجعة فكرية نقدية جذرية  -

 .2لكل التراث الإسلامي إعادة تحديده أو فيمو بطريقة مستقبمية استكشافية

عن الظاىرة ويريد أركون أن يتحدث عن الظاىرة القرآنية" كما يتحدث عمماء البيولوجيا 
" وأىدف من وراء ذلك إلى وضع كل 3البيولوجية أو الظاىرة التاريخية، يقول أركون 

                                                           
 .119، ص  قراءة عممية  الإسلاميالفكر : محمد أركون أنظر:1
 .197،ص  التأصيل استحالةالفكر الأصولي و : محمد أركون2
 .200المصدر نفسو، ص 3
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التركيبات العقائدية الإسلامية وكل التحديات اللّاىوتية والتشريعية و الأدبية ... إلخ عمى 
 مسافة نقدية كافية كباحث عممي".

صد القرآن كحدث يحصل لأول مرة ويقدم لنا أركون تعريفا لمظاىرة القرآنية قائلا :" أق
يمي : التاريخي لخطاب شفيي في زمان ومكان محددين  في التاريخ وبشكل أدق ما

بمعنى ىذا أن أركون يشير عمى الطابع الشفيي لمقرآن الكريم ، فيو يفرق بين القرآن 1تماما"
 المغمقة .الشفيي ويسميو الخطاب الشفيي وبين المصحف بعد الجمع المدونة الرسمية 

حيث يرى أن الانتقال من مرحمة الخطاب الشفيي إلى مرحمة الخطاب المدوّن 
والمكتوب لم يتم إلا بعد حصول الكثير من عممية الحذف والانتخاب والتلاعبات التي تصل 

، ويبرز ىذا بأن ليس كل الخطاب الشفيي يدون وأن ىناك 2دائما إلى مثل ىذه الحالات 
 –ذلك لأن عممية الجمع  –ويضرب مثلا بمصحف ابن مسعود  –طريق أشياء تفقد أثناء ال

تمت في ظروف حامية من الصراع السياسي عل السمطة المشروعة ويحتج ليذا  –في نظره 
 .3الاستشراقي بما أثبتو النقد الفيولوجي

يسميو" بالمصحف  وفي ىذا السياق يؤكد أيضا أن مفيوم الوحي قبل انتشار ما
كان أكثر اتساعا من حيث الآفاق والرؤية الدينية مما آل إليو بعد انغلاق  الرسمي المغمق"

الفكر الإسلامي داخل التفسير التقميدي الموروث عن الطبري ومن نقل عنو إلى يومنا ىذا ، 
حيث يتفق ىؤلاء جميعا في اعتقاد أركون عمى إىمال القراءة التاريخية لموحي واكتفوا بالقراءة 

 ثوذكسية. اللّاىويتة الأر 

ومن خلال ما سبق ذكره أول ما يريد أركون أن يخضعو لمنقد التاريخي ىو النص 
 -أي نقد القصة الرسمية التي شرحيا حسب تعبيره –القرآني من خلال إعادة قصة تشكمو 

 .4التراث الأرثوذكسي بجميع تمظيراتو السنية والشيعية 

                                                           
 .186،ص  لدينيايا في نقد العقل اقضمحمد أركون : 1
 .187، صالفكر الأصولي واستحالة التأصيلانظر:محمد أركون: 2
 . 188-187، ص قضايا في نقد العقل الدينيانظر محمد أركون: 3
 . 288، ص  تاريخية الفكر الغربي الإسلامي: محمد أركونانظر 4
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تثر من قبل ، ويعتبر ىذه المسألة  كثيرا كيف ليذا المسألة لماذا لم يحتار و أركون
 .1من المستحيل التفكير فييا لدى المؤمنين بيذه الرواية الرسمية 

وبناء عميو يرى أركون ضرورة القيام بميمة عاجمة تتطمبيا أية مراجعة تاريخية نقدية 
عادة كتابة قصة تشكل ىذا النص بشكل جديد كميا ، وىذا  : " يتطمبلمنص القرآني ، وا 

ع إلى كل الوثائق التي أتيح ليا ان تصمنا سواء كانت ذات أصل شيعي أو خارجي ) الرجو 
، كما يشكك أركون في شيادات الصحابة ورواياتيم فيقول : " 2الخوارج ، التحرير( أم سني "

فنحن نجد أن جيل الصحابة ىو وحده الذي رأى وسمع وشيد الظروف الأولى والكممات 
إن  –عمى ىيئة القرآن والحديث والسيرة  إنو لمن الصعب تاريخيا  الأولى التي نقمت فيما بعد

ى الشيء الذي التأكيد عمى القول بان كل ناقل قد سمع بالفعل ورأ –لم يكن من مستحيل 
ىذه الحقيقة ، فالنظرية التيولوجية المزعومة قد فرضت بالقوة فكرة أن كل  نقمو عمى الرغم من

 . 3رواياتيم " الصحابة معصومون من شياداتيم و 

وعميو لا يمكن البتة الوصول إلى القرآن الأصمي أو الشفيي الذي أنزل عمى محمد صمى 
  -حسب أركون –المّو عميو وسمم 

 ملاحظات النقدية :

 لأ سف الشديد لا يحيمنا أركون عمى وثيقة واحدة أو دليل واحد يمكن ليا أن تثبت لنا    

التي جرت في زمن جمع القرآن ، و لم يأتينا بوثيقة واحدة ىمشت عمدا من قبل  التلاعبات
السمطات الرسمية كما يزعم ، و يعمم من لو أدنى اطلاع عمى التاريخ الإسلامي أن كتابة 
القرآن حدثت مبكرا بطمب من النبي صمى ا﵀ عميو و سمم حيث كان يأمر الصحابة بكتابة 

الكريم ، يقول ابن حجر :  " وروى أحمد و أصحاب السنن الثلاثة ما ينزل عميو من القرآن 
و صححو ابن حيان و الحاكم من حديث عبد ا﵀ بن عباس عن عثمان بن عفان قال : كان 
رسول ا﵀ صمى ا﵀ عميو و سمم مما يأتي عميو الزمان ينزل عميو السور ذوات العدد ، فكان 

                                                           
 . 189نفسو ، ص المصدر انظر 1
 .189،ص ربي الإسلاميعتاريخية الفكر ال: محمد أركون2
 . 274،ص الفكر الإسلامي قراءة عممية : محمد أركون3
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' ضعوا هذا في السورة التي يذكر  عنده فيقول : إذا نزل عميو الشيء يدعو بعض من يكتب
 1" فيها كذا '

 و يذكر التاريخ أن رسول ا﵀ صمى ا﵀ عميو و سمم اتخذ كتابا لموحي منيم :           

 . زيد بن ثابت بن الضحاك الأنصاري 
 . أبي بن كعب الأنصاري 
 . عبد ا﵀ بن سعد بن أبي سرح 
 : أبو بكر و عمر و عثمان و عمي . الخمفاء الأربعة 

عمى أن ىناك وثائق أتمفت  –و دون أن يقدم أي دليل  –لكن أركون يزعم بكل ثقة 
ذات صمة جوىرية  –حسب أركون  –لأ بد من أطراف سياسية و دينية ، و ىذه الوثائق 

 بالنص القرآني فما ىذه الموضوعية و العممية التي لا طالما أرق قارئو ليا .

ستشياده بمصحف ابن مسعود و ىو أنو أتمف من قبل السمطات الرسمية فيذه أما ا
"  2شنشنة عيدناىا من المستشرقين ومن نحا نحوىم ، و يكفينا ىنا قول ابن حزم الظاىري :

فك ،  ... و أما قوليم إن مصحف عبد المّو بن مسعود خلاف مصحفنا فباطل وكذب وا 
و بلا شك وقراءتو ىي قراءة عاصم المشيورة عند فمصحف عبد المّو بن مسعود إنما قراءت

جميع أىل الإسلام في شرق الأرض وغربيا ، نقرأ بيا كما ذكرنا كما نقرأ بغيرىا مما صح 
 أنو كل منزل من عند المّو تعالى ".

 ربولوجية: ثالمطمب الثالث : المقاربة الأن

 ربولوجية : ثنأولا : مفهوم الا 

بدراسة الإنسان من كل جوانبو وأبعاده بيدف  ىو بحث يقوم ربولوجيثالبحث الأن
ربولوجية تبرز ثفيمو بشكل متكامل ومترابط وفيم حياتو في الماضي والحاضر " فالأن

                                                           
 . 638، ص  8ج  شرح صحيح البخاري: فتح الباري ، ابن حجر العسقلاني أحمد بن عمي1
، تر : عبد الرحمن عميرة محمد إبراىيم نصر ،  الفصل في الممل والاهواء والنحل:  حزم أبو محمد عمي بن احمد ابن2

 . 212، ص  2م ، ج  1982ه  1402، 1شركة مكتبة عكاظ ، جدة ، ط
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بين الجماعات البشرية ، فالمقارنة تشكل باستمرار  والاختلافبالدرجة الأولى أىمية التشابو 
الميتمين بيذا الميدان إلى الابتعاد عن دراسة الخمفية الدائمة لكل دراسة ، وىذا ما دفع 

الحضارة الصاىرة لكل اختلاف أو تمييز ، أي عن دراسة الحضارة التقنية والعممية الحديثة 
والسعي وراء مجتمعات مازالت خارج ىذا الإطار ، مجتمعات البدائيين أو المجتمعات 

 .1، مجتمعات الصيد والقطاف " النيولوتية) الزراعية أو الرعوية ( وما قبل النيوليتية 

وعميو فإن البحث الأنثربولوجي بحث مقارن بالدرجة الأولى ، يرفض التمركز حول 
، بمعنى أنو  والاختصاصاتىوية واحدة ولا يأخذ بالدراسات الأحادية ، فيو متعدد الميادين 

 ييتم بكل عوامل الحركة التاريخية لممجتمعات البشرية ، ولا يكتفي بالنصوص المكتوبة
 . 2يةقاعكس  المنيجية الوضعية الإستشر 

 ة الأنثربولوجية عند أركون .نثانيا : المقار 

وتطبيقو في مشروعو " نقد العقل  أركون عمى دراسة العمم الأنثربولوجي شددي
الإسلامي " فيو الذي يخرج العقل من التفكير داخل السياج الدوغمائي المغمق إلى التفكير 
عل مستوى أوسع بكثير أي عمى مستوى مصالح الإنسان أي إنسان كان في كل مكان ، 

ح متفتحة متفيمة  كما أن العمم الأنثربولوجي يعممنا كيفية التعامل مع الثقافات الأخرى برو 
وضرورة تفضيل المعنى عمى القوة أو السمطة ، ثم تفضيل السمم عل العنف ، والمعرفة 

، كما أن ىذا العمم يمارس عممو كنقد تفكيكي  3المنيرة عمى الجيل المؤسس أو المؤسساتي 
وعمى صعيد معرفي لجميع الثقافات البشرية المعروفة ، إنو يمارس عممو ىذا بعيدا عن 

 .4تأويلات التاريخية الإيديولوجية ال

لا يكتفي بتطبيق المنيج التاريخي عمى النصوص  -مما سبق ذكره –أركون إذن محمد 
بل يضيف إلى ذلك تطبيق المنيج الأنثربولوجي من أجل فتح ورشات  لإسلاملالتأسيسية 

 عمل جديدة لمتحميل والتأويل .
                                                           

 .122م ، ص 1986، 1معيد الإنماء القومي ،بيروت ،ط: الموسوعة الفمسفية العربية1
 . 122، ص الموسوعة الفمسفية العربية نظرا2
 .06، ص الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيالقرآن من التفسير :  أركون دمحم انظر3
 .07، ص المصدر نفسو  انظر4
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 ثالثا : المقدس في فكر محمد أركون .

أركون أساسا في مباحثو حول المقدس والتقديس والذي ىو صميم البحث  عيدي
الأنثربولوجي إلى أعمال " جورج بالا نديو" الذي أجرى العديد من الدراسات الميدانية في 

، نيجيريا ( حيث توصل من خلاليا إلى نتيجة ميمة مفادىا  زامبيا،  ارواندإفريقيا السوداء ) 
د التي يتم توظيفيا في الحقل السياسي ، فعبر التاريخ دائما السمطة أن المقدس ىو أحد الأبعا

السياسية تتحكم وبصورة كمية في المقدس وتستعممو لمصالحيا في كل الظروف ، وىذا ما 
حيائيا من  يظير من خلال الاحتفالات الدينية السياسية التي يتم فييا تحيين الأساطير وا 

 .1أجل تكريس النظام القائم وتبريره 

، يبني أركون رؤية حول  و"نديلااجورج ب"بناء عمى ىذه النتيجة التي توصل إلييا 
المقدس والتقديس في الفكر البشري إذ يرى أن :" أي مجتمع في العالم لم يحقق الفصل 
المطمق والنيائي بين كلا الذروتين الروحية والزمنية أو الدينية والدنيوية ، ذلك أن ظاىرة 

شيء موجود في كل المجتمعات البشرية إنيا ظاىرة أنثربولوجية فقط   La sacreالتقديس 
تختمف درجة حدتيا وأشكال تجمييا من مجتمع إلى آخر بحسب مستوى تطوره الاجتماعي 

 .2والثقافي "

ويرى أركون أيضا أن دراسة تاريخ الفكر العربي الإسلامي والمجتمعات العربية 
، أي دراسة بنيتو وعناصره وعلاقتو بالإليي والديني ،  الإسلامية يقتضي دراسة المقدس

ومقارنة علاقتو بالمجتمعات والثقافات القديمة من جية ، ومن ىنا يدعو أركون إلى ضرورة 
إعادة كتابة تاريخ المقدس عند العرب ، ويبدأ حديثو عن المقدس عند العرب بسؤال 

ولون لمتقديس مكانة أنطولوجية انثربولوجي حيث يقول : " ىل كان محمد وأتباعو الأ
ووظائف رمزية وشعائرية وغايات عممية تجريبية وأنماط تعبير جمالية مختمفة عن تمك التي 

                                                           
، تر: عمي المصري ، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع ،  الأنثربولوجيا السياسية: لانديواجورج بأنظر : 1

 .  25، ص1990، 1بيروت ، ط
 . 11، صالفكر الإسلامي قراءة عممية:  محمد أركون2
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أقصد المعارضين ىنا العرب الذين احتروا وحط من قدرىم عن طريق نعتيم بالشرك  –كان 
 . 1والجاىمية والكفر"

 المبحث الثاني : المقاربة الألسنية : 

 تالمسانياالمطمب الأول : مفهوم 

اتجيت الفمسفة نحو المّغة ، وأصبحت بالفعل فمسفة لغوية م 20في القرن معروف انو 
 –عمى ىذه المرحمة  –بحتة ، واشتير آنذاك مصطمح أطمقو الفيمسوف غوستاف برغمان 

لفظ منعطف يومي إلى معنى  بالمنعطف المغوي أو المنعطف المساني ، وفيو إشارة إلى ان
نما يطمق عمى سائر المنعطفات  التغير والتحول فمم يعد مقصورا عمى المغة أو فمسفة المغة وا 

 .  2في المعرفة العممية التي يشير إلييا بعض العمماء عمى أنيا ميزة العصر الحاضر 

تتعمق بيذا  اشتير ىذا المصطمح حين جمع الفيمسوف الأمريكي " ريتشارد روتي" نصوصا و
، ولقد اشتير بما أنجزه الفكر الغربي في  3م 1967المفيوم ونشرىا تحت ىذا العنوان سنة 

مجال الأبحاث المغوية وخصوصا في جانب المفظ والمعنى ، وعلاقة أحدىما بالآخر بعمم 
ولو فروع عديدة نصبت في خدمة النص وموضوع الدلالة وتعرف  Linguistiqueالمسانيات 

ات بأنيا : " عبارة عن العمم الذي يدرس المغة البشرية من أجل اكتشاف القوانين المساني
 . 4والأحكام العامة المشتركة بين البشر في جانبيا المغوي " 

 أهم فروع المسانيات الحديثة هي : 

  عمم الصوتياتPHINOTIQUE  . 
 .عمم المباني 

                                                           
 .266، ص  تاريخية الفكر العربي الإسلامي: أركونمحمد 1
،  3، نقد المنعطف المغوي في الفمسفة المعاصرة ، دار الطميعة ، بيروت ،ط الفمسفة والمغة :  زواوي بغورة أنظر2

 .05، ص 2005
 . 05المرجع نفسو، صانظر  3
،  1مركز الثقافي العربي ، دار البيضاء ، ط، تر : طلال وىبة ، ال مدخل إلى الفمسفة:  بول فابر وكريستيان بايمون4

 . 19، ص1992
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  .المسانيات التاريخية 
 السيميائياتSiminologie. 
  الأصوات المعاصرة .عمم 
 . عل أنماط المغة 

أضافوا الكثير إلى ىذا العمم ،إلا أن  الذين مجموعة من الألسنيين الذي عرف ىذا العمم 
لايمكن أن يغفل الألسني المشيور الذي يعد مؤسس ىذا العمم ،  الدارس في عمم الألسنيات

 1سوسير"  يي " فردينان دوىو العالم السويسر حتى صارت الأبحاث الألسنية مقترنة باسمو 
 .يوم مدار اىتمام دراسي الألسنياتحيث قدم أفكارا في عمم المغة لا تزال إلى ال

عبارة عن محاضرات كان يمقييا في جامعة جنيف خلال الفترة كانت أبحاث ىذا العالم       
في م بعنوان" دروس 1916الوصفية لمغة ، ولم تنشر ىذه المحاضرات إلا بعد وفاتو سنة 

الألسنة العامة " ولقد وجد ىذا الكتاب رواجا كبيرا بين الميتمين بالدراسة المغوية ، وترجم 
 الكتاب إلى عديد من المغات .

إلى دراسة المغة في ذاتيا دراسة وصفية  دعاوما يميز دراستو ىو أنو يعد أول من       
 . 2ة التطورية الزمانية تبحث في نظاميا وقوانينيا دونما الاىتمام بجوانبيا التاريخي

 : اثنينويمكن لنا الحديث عن لسانيات دي سوسير من خلال محورين      

 المحور الأول: الدال والمدلول بدل من المفظ والمعنى :

علاقة اصطلاح مباشرة فيذه أنيا معلاقة بين المفظ والمعنى كان ينظر لالقديم في      
وليس ىناك علاقة ضرورية بين المفظ والمعنى الذي يدل الألفاظ تدل عمى المعاني بذاتيا ، 

حية بحتة ، حتى جاء عميو في الخارج ، فالعلاقة المغوية بين الفظ والمعنى علاقة اصطلا
سوسير و أضاف إلى مفيوم العلامات بعدا آخر واستعمل " الدال والمدلول" بدلا من  يد

                                                           
م ، من أشير عمماء المغة في العصر الحديث ويعد الأب  1857عالم المغويات السويسري ولد عام  :دي سويسير نفردينا1

 م . 1916المؤسس لمدرسة المسانيات الحديثة توفي سنة 
، 2004، 1، أبحاث في الترجمو والتوزيع ، بيروت ، ط  المسانية المعاصرةمحاضرات في المدارس : شفيقة العمويأنظر  2

 .09ص 
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أن المدلول يمثل أحد جانبي العلامة  ( حيثLe signifiant – Le signifie)المفظ والمعنى 
المغوية التي تدل عمى شيء بل تحيل إلى مفيوم ذىني ىو بمثابة المدلول دون الشيء ، 

كلام أن العلامة ، ومعنى ىذا ال 1كذلك الدال ليس ىو الصوت بل ىو الصورة السمعية 
فييا المفيوم عبارة عن وحدة نفسية مزدوجة مرتبطة يترابط  –سوسير  يعند د –المغوية 

 .2والصورة السمعية ارتباطا وثيقا بحيث يتطمب وجود أحدىما وجود الآخر 

سوسير ىي علاقة  يقة بين الدّال والمدلول في نظر دوتجدر الإشارة إلى أن العلا      
 .3اعتباطية فميس ىناك أية علاقة حقيقية بينيما 

 المحور الثاني : المّغة بوصفها حراكا اجتماعيا .

من استبدال ثنائية المفظ والمعنى إلى ثنائية الدال والمدلول الإشارة إلى  أرادسوسير  يد     
تحرك الدلالات المغوية ، فيما أنو قد جعل المدلول ليس الشيء نفسو إنما ما تحدثو الصورة 
 الصوتية في الذىن لمدلالة عمى ىذا الشيء المراد ، فإن ىذا المعنى الناتج يبين تمازج ما
تحدثو الصورة الصوتية في الصورة الذىنية ليس ثابتا في نفسو بل ىو متغير بناء عمى أن 

 المغة فعالية اجتماعية تنطمق من دوافع جمالية نفسية وثقافية .

تكون مرجعية المدلول في القاموس بل في النظام المغوي العام الذي تتميز بو  وعميو لا      
كس الواقع الاجتماعي والبنية المعرفية في كل مرحمة من المغة في كل مرحمة أو زمن لتع

 المراحل .

، وىكذا أصبحت المّغة 4فتحرك دلالة الألفاظ ىو تحرك حتمي وتغير الدلالة أمر محتوم      
 سوسير نظاما متحركا بعد أن كانت نظاما ساكنا .  يبعد د

                                                           
، مجمة الدراسات المغوية ، مركز الممك فيصل  النظرية المغوية عند دردينان دي سوسير:  سعد العبد المّو الصيان:أنظر1

 .112، ص 3ه ، ج1422،  2لمبحوث والدراسات الإسلامية ، ع
 .112، ص النظرية المغوية عند دردينان دي سوسير:  سعد العبد المّو الصيان نظر:ا2
، تر : يوسف غازي ومجيد النصر ، دار النعمان لمثقافة ، ص  دروس في الألسنة العامة:  سوسير دي فردينانأنظر: 3

88 . 
 . 98-97،ص المرجع نفسو 4
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ول ىي التي ستنعكس ة وخصوصا في موضوع الدال والمدليإن ىذه المباحث الألسن     
 –عمى الخطاب العمماني العربي والتي ستكون مادتو ميمة في تأويمو لمنصوص الشرعية 

 . -كما سنرى ذلك عند قراءة أركون المسانية 

 المطمب الثاني : القراءة الألسنية عند محمد أركون .

منذ الوىمة الأولى يلاحظ أن أركون لا يتبع مدرسة ألسنية بعينيا ما يمكن ملاحظتو         
لأنو يرى أن البحث الألسني مازال في طور التكوين والبحث ، ويبدو أن أركون مطمع جدا 
عمى ما أنتجو المدارس الغربية في ىذا الحقل ، حيث نجده يستخدم وينتقي ما يراه مفيدا 

مفاىيم والمصطمحات الألسنية التي يوظفيا في لموضوع بحثو ، يدلنا عمى ىذا حجم ال
خطابو حول الإسلاميات التطبيقية ، ويكفي إلقاء نظرة عابرة في كتبو لإدراك حجم الإحالات 

سوسيروتيودورف ..." ي مشو من خلال أفكار " جاكوبسون ودالتي يريدىا في مدونتو وىوا
 يد يدل عمى عمق التخصص.كما أن حضور المفاىيم والمصطمحات المسانية شديدة التعق

أركون ذلك بقولو:" إننا نستخدم المصطمحات التقنية الصعبة والجافة والتجريدية يوضح محمد 
لعمم السيميائيات ) عمم العلامات والرموز المغوية ( وىي أحد أىم فروع المسانيات ليس حبا 

وساكسونيين بنوع من في التعقيد أو جريا وراء الموضة السياسية كما يقول الأساتذة الأنجم
 . 1المزاح والاستيزاء ، و إنما من أجل إنجاز ميمة فكرية خصوصية " 

ىذه الميمة الفكرية التي يريد أركون إنجازىا والتي تتيح لو بسبب ىذا العمم أن يترك       
مسافة نقدية فكرية بيننا وبين المسألة الأساسية التي تخص المؤلف والمكانة المعرفية 

القرآني ، وينطبق الأمر بالطبع عمى كل نص آخر مشابو من النصوص المقدسة لمخطاب 
 .2التي رفعت إلى المرتبة الوظيفية التأسيسية من أجل حكم البشر 

                                                           
 . 37، ص  الخطاب الدينيالقرآن من التفسير الموروث إلى تحميل :  محمد أركون1
 .  57م ، ص 2005،  1، بيروت ،ط  الطميعة، دار  نقد العقل الإسلامي عند محمد أركون: مختار الفجاريانظر:2
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ومعنى ىذا الكلام أن أركون يطمح من خلال عمم المسانيات والسيميائيات عمى وجو      
لية ثم كل المواد الثانوية التي أنتجيا الخصوص لاستعادة النقدية لكل المواد المقروءة الأو 

 .1التراث في آن واحد

جاء بو أركون في دراستو الألسنية ىو دعوتو لتأسيس ألسنية جديدة لمغة  شيء أىمان و     
الدينية دائما عمى الخصوصية المّغة الدينية ، وذلك نظرا لمخصوصية التي يكتسبيا النص 
القرآني ، وأيضا مفيوم المّغة الدينية يختمف عن المّغة العادية ، فمفيوم المغة الدينية ليست 

 .2لغة تواصل فقط ، فيي لغة طقوسية شعائرية ، وىذا ما تشترك فيو الكتب السماوية جمعاء

 ىو ما نبّو إليو نصر حامد أبو زيد في مقال لو بعنوان " المّغة الدينية والبحث عن ألسنيةو 
" حيث أكد أن كل دراسات و أبحاث محمد أركون -قراءة في فكر محمد أركون –جديدة 

تتجو إلى تأمين شروط ممارسة فكر إسلامي نقدي حر ، من خلال توسمو بالمناىج الألسنية 
والسيميائية والتي تيتم بإشكالية إنبناء المعنى و إعادة إنتاجو وذلك ببحث طريقة اشتغال 

انتيى إلى أن :" المغة المجازية لمقرآن التاريخي والاجتماع في كل مرحمة ، المغة الدينية ، و 
ومن البدييي أن ذلك يحدث بفعل انفتاح دائرة التأويل ، ودائرة التأويل تمك ىي التي أضفت 

 .3صفة الكمية عمى الظاىرة القرآنية" 

لمغة العادية ، فالمّغة فإن آليات استغلال المغة الدينية غير آليات استغلال ابالتالي و      
الدينية تجعميا دائما قابمة للانفتاح والتأويل ، وىذه الرمزية  المغةالمجازية التي تستند عمييا 

نما تخص أيضا التوراة والإ يقول أركون في ىذا  –كما أسمفنا  –جيل نليست خاصة بالقرآن وا 
قبل التراث التوحيدي تتيح الصدد :" إن النصوص المدعوة بالكتابات المقدسة أو الكتاب من 

لنا عمى أي حال أن نتكمم عن كفاءة سيميائية لغوية مشتركة لدى أىل الكتاب ، بمعنى أنيم 
استنبطوا نحوا ثقافيا حوّلوه إلى حكاية تأسيسية وتجارب مؤسسة فعلا لمصائر جماعية جديدة 

مى المّو عميو تمت بقيادة الأنبياء ، إن خروج شعب موسى وعذاب المسيح وىجرة محمد ص
وسمم ىي أحداث تأسيسية توحد بشكل لا ينفصم ما بين القيم المعاشة والنظرة والفكرية 

                                                           
 .57لمرجع نفسو ، ص نظر:اا1
 . 221، ص  : تاريخية الفكر العربي الإسلاميمحمد أركونأنظر :2
 .118م ، ص 2000، 1، المركز الثقافي العربي ، بيروت ، ط الخطاب والتأويل:  حامد أبو زيدنصر 3
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الخاصة التي ترتفع بيذه القيم إلى درجو التعالي وطراز من التعمير ذي بنية متينة )أسطورية 
والمعاشة والنشاطية المحورية لمفكر الذي يؤسس ىذه القيم بقدر  المخترعة( إن تاريخية القيم 

ما يتأسس بيا أو عمييا ثم التنظيم المجازي لمتعبير المفتوح عمى كل احتمالات المعنى 
والدلالات ىي المحاور الثلاثة التي تشكل المحظة النبوية وتميزىا عن تمك المحظات التي 

 .1ييا بدرجات متفاوتة ستجيء فيما بعد وتشتق منيا وتعتمد عم

التأسيس لألسنة جديدة لمغة الدينية يتحدث أركون عن أنماط لمغة الدينية  بموجبو       
«Topologie»  ، أي أن الخطاب الديني القرآني مثلا يتضمن عدة أنماط وليس نمطا واحدا

ومن ثم فيي لا  وىذه الأشكال والتعبيرات الدينية تتحكم بالروابط الموجودة بين المغة والفكر ،
تزال حسب أركون تتحكم بطريقة ممارسة العقل الإسلامي وىو ما يدعوه أركون حكم المّغة 

 .2الذي ولد ما يدعي بالعقلانية المركزية  logocratieوالكلام 

ومن الأمثمة العممية عمى توظيف أركون لممنيج المساني السيميائي ، قراءتو لسورتي      
يسعى وييدف من خلال ىذه القراءة السيميائية إلى قمقمة الموروث  الفاتحة والعمق ، حيث

بمغة جديدة لاتكتفي بالحماسة الإيديولوجية بقدر ما تيتم بإعادة صياغة خطاب التراث 
 .3الإسلامي 

أخيرا إلى أن أركون رغم تركيزه عمى خصوصية المغة الدينية وخاصة لغة تجدر الإشارة 
نفس المسانيات المستخرجة من النصوص الأدبية عمى النصوص القرآن إلى أنو قام بتوظيف 

الدينية ، وىذا ما يناقض دعوتو في البحث عن لسانيات خاصة بالنص الديني ، وىذا ما 
 يؤدي حتما إلى إىدار ىذا الأخير واعتباره نصا تاريخيا بشريا. 

 

 لمقرآن الكريم: الجانب التطبيقي من قراءة محمد أركون الألسنية الثالثالمبحث 

                                                           
 .221،صالمصدر السابق :محمد أركونأنظر :1
 .222، ص  : تاريخية الفكر العربي الإسلاميمحمد أركون نظر:ا2
، 1، الدار العربية، لمعموم ، الجزائر ،ط الاختلاف، منشورات  الحداثة في فكر محمد أركون: فارس المسرحيأنظر : 3

 .119م ، ص 2006
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 المطمب الأول : القراءة الألسنية لسورة الفاتحة عند محمد أركون 

 يقسم أركون دراستو لنص سورة الفاتحة إلى ثلاثة مراحل :  

 . تحديد الشيء الذي سيقرأ 
 . المحظة الألسنية المغوية 
 . العلاقة النقدية 

 . واحدة تموى الأخرىتتبع ىذه المراحل سنعمل عمى 

 تحديد الشيء الذي سيقرأ. أولا :

: " من الناحية الألسنية حيث يرى أنوبتحديد مفيوم القرآن الكريم بداية ال في يقوم أركون
عبارة عن مدونة منتيية ومفتوحة من العبارات أو المنطوقات المكتوبة بالمغة العربية ، وىو 

كتابيا بعد القرن مدونة لا يمكن أن نصل إلييا إلا عن طريق النص الذي ثبت حرفيا أو 
الرابع اليجري/ العاشر ميلادي ، إن كتابة النص المثبت عمى ىذا النحو كانت قد عوممت 

 .1" متكاملابصفتيا كتاب واحدا أو عملا 

من ىذا التعريف لمقرآن الكريم الاستعمال المعجمي المكثف لممصطمحات تو لاحظما يمكن م
وىذا  -إشارة إلى الصور القرآنية -المنطوقات، وكممة  Corpusالألسنية مثل : المدونة 

 . بشري آخر أوممو كأي نص لغوي حتى ينزع الشحنة اللاىوتية من القرآن الكريم وحتى يعا

 -لمقرآن الكريم قام بتحديد أىم خصائصو ، وىي أن القرآن مدونة متجانسة وتعريفوبعد      
ومقتطفة اعتباطية بواسطة قواعد مسبقة  –وليس عبارة عن مدونة عينة) أو متخذة كعينة ( 

في البحث ، كل العبارات التي يحتوييا كانت قد أنجبت في نفس الوضعية لمكلام ) نفس 
 .2الظرف العام لمخطاب(

" فيقصد بيا أركون أن النص القرآن خاضع لشبكة أو المدونة المتجانسةىي "  يةخاصأول 
بنية واحدة من العلاقات بين الضمائر التوصيمية ، وىي الذات الفاعل )الأنا( والذات الناقل 

                                                           
 .114،ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيمحمد أركون: 1
 .114، ص المصدر نفسو 2



 دراسة تطبيقية لمشروع أركون التأويمي لمقرآن الكريم                  الفصل الثالث :    

 

77 
 

)محمد( والمرسل إليو الثاني )البشر( أي ) أنا، نحن،أنتم،ىم...( وذلك بالرغم من الاختلاف 
 1رآن وأساليب التبميغ وتعدد أنماط الخطاب .في مواضيع الق

" ويوضح لنا أركون مقصوده بيذه العبارة ىي القرآن مدونة منتهيةخاصية ىي : أن"  ثانيو 
:" أنيا محصورة أو ناجزة ، إنيا حالبا محدودة أو محصورة بعدد معين من العبارات أو 

 .2" التعبير وصيغة المضمونحيث صيغة  الآيات التي تشكميا كما إنيا ناجزة ومكتممة من

المفيوم السائد في الفكر الإسلامي ، وىو قضية الإعجاز  قضبيذا الكلام ن أرادأركون      
التي  القرآني ، ذلك بأن تحديد القرآن بأنو مدونة منتيية ، يجنبنا السقوط في قراءة التبجيمية

نضيف إلييا أو  تمح وبشكل أساسي عمى طابع الإعجاز القرآني فيي منتيية ولا يمكن أن
 ننقص منيا لا عمى مستوى الألفاظ أو عمى مستوى المضمون.

" ، فعمى الرغم من محدوديتيا أو اكتماليا " مفتوحة أو منفتحةييفخاصية ثالث أما      
منفتحة عمى السياقات أي السياقات الأكثر تنوعا  عمى السياقات ، ويقصد بأنيا تبقى منفتحة

تفرضيا ، بمعنى آخر أن النص القرآني يقول شيئا ما  ،والتي تنطوي عمييا كل قراءة أو
 . 3ويؤمن التوصل أو التوصيل ويحفز عمى الفكر 

" ، فيو يريد أنه عبارة عن مجموعة من العبارات والمنطوقات المكتوبةخاصية ىي :"  رابع
ر إلى أنو كان ولا يزال كلاما شفييا قبل أن يكون نصا مكتوبا  ولكن الكلام المتمفظ أن يشي

بو من قبل النبي ليست لو نفس المكانة المغوية لذلك الذي يردده المؤمن في صيغة صوتية 
 .4مثبتة بكل صرامة 

 أنو يقصد أن الخطاب القرآني الشفيي ليست لو نفس المكانة المغوية والمعرفيةبمعنى 
 لمخطاب القرآني المدون .

                                                           
 .115لمصدر نفسو، ص انظر:ا1
 .115، ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني محمد أركون:2
 .115، ص نفسو انظر:المصدر3
 .116، صالمصدر نفسو4
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" تشكل أن مجمل المنطوقات أو العبارات المغوية المدعوة " آيات:"  فحواىاخاصية وآخر 
سمسمة من النصوص القصيرة المفتوحة عمى النص الكمي الشامل المكون من كل المنطوقات 

حد إلا بعد المسجمة في المدونة ، إن المكانة المغوية والأدبية لمنص الكمي لا يمكن أن تت
القيام بسمسمة من التحريات والاستكشافات لمنصوص القصيرة " آيات " والنصوص المتوسطة 
"السور" وىكذا ينبغي عمينا أن نقيس درجة الاستقلالية الذاتية ، ودرجة انغلاق وانفتاح كل 

 .1واحدة من ىذه النصوص 

اءة أركون لسورة الفاتحة حيث وبعد ىذه المقدمة الموجزة التي يضعيا أركون ندخل إلى قر     
 يميز أركون بين ثلاثة قراءات لسورة الفاتحة أو كما يسمييا ىو بروتوكولات القراءة وىي :

 . القراءة الطقوسية الشعائرية 
 . القراءة التفسيرية 
 .القراءة الألسنية 

وحدىا الصالحة والصحيحة  ىي  الإسلاميفي نظر الوعي القراءة الطقوسية:        
"فالمسمم إذ يكرر الكممات المقدسة لمفاتحة يعيد تحيي ناو تجسيد المحظة التدشينية التي 
تمفظ بيا النبي بكممات الفاتحة لأول مرة ، وىذا يعني أنو يمتقي من جديد بالحالة العامة 

اصل الروحي مع لمخطاب الخاص بالمنطوق الأولى ، إنو يمتقي بالمواقف الشعائرية والتو 
جماعة المؤمنين الحاضرين والغائبين ، وبالالتزام الشخصي لكل مؤمن بالميثاق الذي 
يربطو بالمّو ، كما يستنبط كل التعاليم الموحى بيا والمكثفة في الآيات السبع لسورة 

 . 2الفاتحة" 

لتي تمفظ : أن المؤمن بقراءتو الطقوسية يعيد أو يحاول العودة إلى المحظة اومعنى ذلك 
بيا النبي صمى المّو عميو وسمم بيذه العبارات وىذا ما يجعمو يعيش في حالة إيمانية لا 

 يدركيا إلا ىو. 

                                                           
 .116ص،القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيمحمد أركون:  1
 . 120، ص أنظر: المصدر نفسو2
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وىي كل الأدبيات التفسيرية ، وتتميز ىذه القراءة باعتماد المنطوقة القراءة التفسيرية : 
لأولى  ومفسرا الثانية ) التراث التفسيري( بصفتيا نصا ذا وصاية مخموطا بالمنطوقة ا

بمساعدة المبادئ التي تمارس عمميا بشكل عفوي في بروتوكول شعائري ، وقد ظمت ىذه 
المبادئ مقدسة ولا يمكن مسيا حتى يومنا ىذا ، إذ ىي تحصر كل إعادة قراءة لمفاتحة 

في العصر الكلاسيكي أن  الإسلاميةضمن حدود لم يستطع حتى تدخل الفمسفة العربية 
 .1يتجاوزىا 

بناء عميو يرى أركون ضرورة إعادة تحميل ىذه النصوص التفسيرية الثانية) المنطوقة و 
لى  الثانية( التي رفعت إلى مقام النص التأسيسي الأول) القرآن، المنطوقة الأولى ( وا 
تفكيكيا من أجل معرفة آليات إنتاجيا لممعنى . ويتأسف أركون في الأخير إلى أنو " 

لا توجد أي دراسة أكاديمية دقيقة عن واحد عمى الأقل من حتى في المحظة الراىنة 
، ولتجاوز ىذه المبادئ يدعو أركون إلى البحث عن مبادئ أخرى  2التفاسير الكلاسيكية "

 :تسير سبل قراءات ألسنة نقدية يحددىا أركون في خمس نقاط ىي 

إن الإنسان يمثل مشكمة محسوسة بالنسبة للإنسان ، ويحيل ىنا عمى كتابو " النزعة  -
لى بحثو" النزعة  الإنسانية العربية في القرن الرابع اليجري ، مسكويو مؤرخا وفيمسوفا" وا 

 .الإنسانية العربية في القرن الرابع اليجري /العشر الميلادي" 
 ي مسؤوليتي ومسؤوليتي وحدي. إن معرفة الواقع بشكل صحيح أو مطابق ى -
إن ىذه المعرفة تشكل في المحظة الراىنة من التاريخ ومن الوجود الجنسي البشري  -

جيدا متواصلا من أجل تجاوز الإكراىات البيولوجية ، الفيزيائية و الاقتصادية والسياسية 
 والمغوية ، وىي الإكراىات التي تحد من شرطي الوجود .

عن خروج متكرر ، وبالتالي مجازفة مستمرة خارج حدود  ىذه المعرفة ىي عبارة -
مة من البمورة حالسياج المغمق الذي يميل كل تراث ثقافي إلى تشكيمو بعد أن يعيش في مر 

 المكثفة.

                                                           
 .120،صالقرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيمحمد أركون:  نظر:أ1
 .120، ص نفسو المصدر2
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ىذا الخروج يتوافق مع مسارين في آن معا :" مسار صوفي " الذي يقوم بحركة  -
المّو ، و "مسار البحث" الذي يتخذ روحية لا تستقر في أي مرحمة من مراحل السموك نحو 

 البحث العممي كممارسة نضالية، بمعنى انو يرفض ابستيمولوجيا التوقف عند حل معين .

مؤقت ، أي أنو  يبتقر  ميما حقق من نتائج ، فيو يعتبر الخطاب العممي بمثابة حل    
المبادئ "  . ويحذر أركون في الأخير بعد عرض ىذه1تجاوزه في مرحمة لاحقة يدعو إلى 

من سوء الفيم الذي قد يمحق تعبيره عن ىذه المبادئ ، مما يحول جيده إما إلى مشروع 
 . 2تبجيمي أو إلى محاولة لمتفسير الاختزالي " 

 ثانيا : المحظة الألسنية " التحميل الألسني لسورة الفاتحة" :

بكتابة سورة الفاتحة بالمغة العربية ويشرع في فحصيا لغويا من خلال ىنا يبدأ  أركون
عدة عناصر ليكشف بنيتيا لغويا، حيث يدرس الأفعال والأسماء والضمائر ..... ويفتتح 

 تحميمو بما اصطمح عميو " عممية القول " أو عممية النطق .

بين عممية النطق أو  -حسب عمم المسانيات المعاصرة –ىنا أركون يميزو أ/ عممية القول:
فعل إنتاج النص من قبل المتكمم ، وبين العبارة أو المنطوقة باعتبارىا نصا منجزا أو متحققا  

 وغاية ىذا التمييز وفائدتو ىي أنيا تتيح لنا :

 أن نقيم درجة تدخل الذات المتكممة أثناء عممية النطق وأنماط ىذا التدخل. -
 . 3ناجزة أو المتكممة من أجل دراسة إنتاجيتيافي صيغتيا ال ةأن نعود إلى المنطوق -

أركون أنو لا ييدف في قراءتو الألسنية لسورة الفاتحة إلى كشف المعايير النحوية  يوضح
لمّغة العربية بقدر ما ييدف إلى فيم خيارات المتكمم ، وىكذا يرى أركون أن دراسة عممية 

 نحو فيم المعنى المقصود من خطاب المتكمم.  النطق خطوة

                                                           
 . 123،ص التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني القرآن منحمد أركون: مأنظر :1
 .124المصدر نفسو ، ص 2
 . 125،ص المصدر نفسو 3
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ذروة ما يبحث  إلىيأخذ قارئو  –كما ىي عادتو دائما  -ولكن لأ سف الشديد أركون     
ولا ىو  –أقصد المكان المعرفي  –ىو بالمكان الذي كان فيو سابقا  عنو ثم يتركو تائيا لا

ية النطق ىذه ؟ لا نجد عند تقدم خطوة تكتشف فييا شيئا جديدا ، فكيف تكون دراسة عمم
 أركون جوابا لذلك.

ف الأسماء من "ال" التعريف وغيرىا ، ويلاحظ أن جميع كل ما يعرّ وىي ب/ المعرفات: 
) تعريف و إما بواسطة تكممة معرفيةالأسماء في سورة الفاتحة معرفة إما بواسطة " ال" ال

 1.أو قابل لأن يتعرفويفسر ىذا أن كل ما يتحدث عنو المتكمم معروف الإضافة( ،

فيلاحظ أن ىذا الفظ معرف ب "ال" التعريف وسمسمة يتوقف أركون وعند لفظ الجلالة " المّو" 
من أسماء البدل : الرحمن ، الرحيم ، رب العالمين ... حيث يرى أن تعريف " إلو" عن 

لسورة طريق أداة التعريف قد يحيمنا عمى مفيوم غير متبمور كثيرا في النصوص السابقة 
،والعجيب أيضا أن أركون لم يقدم لنا ىذا المفيوم الذي لم يكن قد تبمور قبل نزول 2الفاتحة

 الفاتحة ،" حقا إنيا فراغات كثيرة في المتن الأركوني " .

ىنا عمى أىمية وقيمة أداة التعريف لوظيفتيا التعميمية في الزمان والمكان ) يصر أركون 
 أنعمتتصنيفية في التراكيب المغوية) الصراط المستقيم الذين كما في الحمد( ، ولوظيفتيا ال

عمييم ، المغضوب عمييم ، الضالين( ، حيث يقول : " ىذه التراكيب ىي عبارة عن مفاىيم 
، وقابمين لمتحديد من قبل المخاطب 3و أصناف أشخاص محددين بدقة من قبل المتكمم 

 .4عندما يصبح بدوره قائلا أو متكمما "

بقيمة التعميم ىو التعميم في الزمان والمكان حيث يقول : ينبغي أركون ىنا  هيقصدا مو      
الكلاسيكيين كانت قد لمحت وأدركت الأىمية  المفسرينأن نسجل ىنا قائمين بان فطنة 

المعنوية ليذا الاستخدام ،وقالوا بأن أداة التعريف ليا قمة التعميم في الزمان والمكان ففي 
                                                           

 .126، ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيمحمد أركون:  :أنظر 1
 . 126لمصدر نفسو ، صنظر اا2
محددين بدقة في مكة، كانوا معادين لمرسالة  شخاصأبذلك أن كممة المغضوب عمييم ،الضالين تدل عمى   يقصد أركون3

 .127ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني,الجديدة ، أنظر ىامش 
 .127،ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني : أركونمحمد 4
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ولكن قال الحمدلمّو " ل الرازي :" الفائدة الثانية أنو تعالى لم يقل أحمد المّو قيمة الحمد يقو 
 وىذه العبارة الثانية أولى لوجوه :

أنو لو قال "أحمد المّو " أفاد لذلك كون ذلك القائل قادرا عمى حمده ، أما لما قال "  -
" فقد أفاد ذلك أنو كان محمودا قبل حمد الحامدين وقبل شكر الشاكرين ، فيؤلاء  الحمد ﵀

سواء حمدوا أم لم يحمدوا وسواء شكروا أو لم يشكروا فيو تعالى محمود من الأزل إلى لم 
يحمدوا وسواء شكروا أو لم يشكروا فيو تعالى محمود من الأزل إلى الأبد بحمده القديم 

 .1وكلامو القديم

التعريف بالإضافة يمفت أركون انتباه القارئ إلى وجود علاقة وثيقة  فيما يتعمق بأما 
بين الوظيفة النحوية والقيمة المعنوية حيث يقول: " نحن نعمم انو يوجد تفاعل وتبادل بين 
المحدِّد والمحدَّد)المضاف والمضاف إليو ( ، ففي تعبير "رب العالمين" كما في تعبير "بسم 

ب، اسم، المّو( فإن ىذا التفاعل المتبادل موجود عمى مستوى المعنى فالمعنى  المّو" أو )
الشائع لكممة" رب" قد أصبح خصوصياً أو مخصصاً عن طريق الظرف المحدد، أي 
عالمين) وىي كممة تعني الكون بصفتو حقيقة فضائية و زمانية ( وبالعكس فإن "عالمين" 

 .2ية "رب" عمى الرغم لا نيائيتيا موضوعة تحت تبع

 

 ج/ الضمائر في سورة الفاتحة :

تحميل الضمائر إحدى المحظات الحاسمة لقراءتو ، وذلك نظرا لعلاقتو الحساسة يعتبر أركون 
حيث يلاحظ ,  3توجد في النص أية علامة قواعدية عمى ىويتو  بمؤلف النص الذي لا

 أركون وجود نوعين من الضمائر في السورة : 

ضمير المنفرد المخاطب : ويميز ىنا بين الحالة الأولى حيث الفاعل النحوي مصرح بو عن  -
طريق ضمير المخاطب )ت ( المستخدم في أنعمت ، وبين الحالة الثانية حيث الفاعل 

                                                           
 .127ص  الدينيالقرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب محمد أركون:  1
 ، بتصرف. 127لمصدر نفسو ، ص نظر:اا2
 .128،ص المصدر نفسو أنظر :3
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النحوي المفروض من قبل السياق لا يمكن أن يكون إلا المّو ) المّو( أيضا ، ولكنو مضمر 
مصرحا بو بل إنو من الناحية القواعدية مجيول وتركيبة العبارة عمى في ىذه الحالة، وليس 

 .1المجيول يعادل الذين غضب عمييم ةصيغ
ضمير الجمع المتكمم : وىو المتمثل في الضمير ) نحن( الموجود في : نعبد ، نستعين ،  -

ل .... ويمح أركون ىنا عمى ضرورة عدم الخمط بين الفاعل " المرسل" وبين القائ أىدنا
لمّو ( عمى سبيل المثال النحوي  المتكمم ، ذلك أن المتكمم يستطيع أن يقول أن يقول ) الحمد

من الصعيد النحوي التركيبي إلى الصعيد المعنوي ، فإن  الانتقالليس إلا وعمى العكس عند 
ئل ينفصل بصعوبة أكثر عن الفاعل " المرسل" ، ثم يخمص إلى أن المسألة المؤلف االق

طرح من خلال المفاىيم المعتادة ويقصد بذلك : " أنيا لم تعد تشترط فيم النص كما لاتعود ت
كانت تفعل حتى الآن ، فالنسيج المغوي لمنص يبمغ من الخصوصية حد أن المؤلف ينبثق 

 .2من خلالو بشكل من الأشكال ثم ينبني ويتشكل كمما راحت عممية القول تتطور وتتقدم " 

يوجد سوى  قمة الأفعال في سورة ، إذ لا لاحظ أركون تحة:د/الأفعال في سورة الفا
فعمين في المضارع وفعل في الأمر ، وفعل في الماضي ، فأما الفعلان المضارعان فيما " 
نعبد، نستعين" المذان يدلان عمى التوتر والجيد من قبل الفاعل ، وعمى ديمومة تفصح عن 

 .3متكمم يعترف بوضعو كخادم وضعيف 

 ه / الأسماء في سورة الفاتحة: 

لعدم استطاعتو القيام بميمتين من أجل دراسة الحقل المعنوي لكممات ) يأسف أركون 
 المّو ، الحمد ، رب ، يوم ، الدين ، صراط( وىما : 

 ربطيا بالبُنى الابستيمولوجية لممعجم العربي . -

                                                           
 .218أنظر : المصدر نفسو ،ص 1
 .130،صالقرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيمحمد أركون: 2
 .130لمصدر نفسو ، ص نظر:اا3
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عجمي المستخدم من قبل" المّغة تقييم التّحولات المعنوية التي طرأت عمييا داخل النظام الم -
معرفة مدى حجم تدخل المتكمم في عممية  -حسب أركون -القرآنية" فياتان الميمّتان تتيحان

 .1القول

حيث إنو يؤكد ىنا ما  –التي يقع فييا غالبا  – وىنا نجد إحدى تناقضات المتن الأركوني   
ذكره سابقا من أن دراسة عممية النطق خطوة ىامة نحو فيم المعنى المقصود من خطاب 
المتكمم ، وىا ىو الآن يصرح بعجزه عن القيام بذلك ، فأي قراءة ىذه التي يقدميا أركون 

 لقرائو وىي أصلا غير مكتممة.

 ة الفاتحة: و/ البنيات النحوية في سور 

قام أركون أولا بتقطيع منتظم لنص الفاتحة ثم ميز بين أربع وحدات لمقراءة القاعدية وسبع   
 .2لفظات إخبارية 

                                    الرحمن الرحيم. -1بسم المّو 
 رب العالمين. -1لمّو .                                الحمد 
 ياك نستعين.              إياك  الرحمن الرحيم. -2نعبد وا 
                  .مالك يوم الدين. -3إىدنا الصراط المستقيم 

 صراط الذين أنعمت عمييم . -1
 غير المغضوب عمييم. -2
 ولا الضالين. -3

 

 ثم يعمق أركون أن ىذا التقطيع يتيح:      

 مة " المّو" أو بعممية القول" المّو" .توضيح ذلك الدور النحوي المركزي لمفاعل المقصود بكم -
 .3فيم كيفية التوسع المعنوي ليذا الفاعل نفسو -

                                                           
 .132، ص المصدر نفسو نظر:ا1
 .133، ص التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني القرآن منمحمد أركون:  أنظر :2
 .133، ص المصدر نفسوأنظر :3
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 قاع :يي/ النظم والإ

إلى أن نظرية النظم الألسنية تمح عمى العلاقة الأساسية بين عمم النحو  يشير أركون
و" النبر" ، وفي تراث العربي أدبيات غنية وغزيرة خاصة بالنظم و الإيقاع بحاجة إلى دراسة 
طبقا لممناىج الحديثة في التحميل العممي ، حيث يلاحظ أركون في سورة الفاتحة وجود قافية 

افية )إين( ، أما فيما يخص الوحدات الصوتية الصغرى فيلاحظ ىيمنة ) إيم( متناوبة مع ق
 مرات( .1مرات( , ها )1مرة( ,عين ) 51مرة( ,نون ) 51مرة( , لام )51ميم )الوحدات : 

أركون تفسيرا أو تحميلا ليذا الإحصاء لا نعمم لماذا . ولماذا أصلا سرد لا يعطينا لكن     
 ىذا الإحصاء .

 :1النقدية ثالثا : العلاقة

أركون في المحظة الألسنية أو المغوية صياغات الخطاب في سورة الفاتحة تحديد بعد  
، وصل إلى المرحمة الأخيرة من قراءتو الألسنية وىي ما سماه " العلاقة النقدية" وفييا يعمل 

 عمى تحديد علاقة جديدة بين الفاتحة " كممفوظ" و " القارئ" .

بالعلاقة النقدية أن نترك أنا القارئ تنتقم لنفسيا بعد أن كنا لجمناىا لا يعني أركون و  
أو حبسناىا بواسطة عمم الألسنيات والمصطمحات المتقشفة الصارمة ، فالعلاقة النقدية تظل 
عبارة عن تقشف صارم أيضا ، إنيا تأمر بالعودة النقدية  المستمرة إلى العلاقات التي يعتقد 

تعاطييا مع الذاتية المحايثة أو الملازمة لمعمل الأدبي أو الفكري، وىذا  القارئ أنو قادر عمى
يعني أننا ىنا أيضا لن نستطيع تقديم أي مقترح ليست لو قاعدة دقيقة في العبارة المنطوقة أو 

 . 2في النص 

ىذه العلاقة النقدية تتجاوز التحميل الألسني المغوي إلى التحميل التاريخي  اعتقادهفي ف
 ربولوجي.ثنوالأ

                                                           
القرآن من التفسير أنظر: هامش ، J.STARBINSKIيستعير أركون مفيوم العلاقة النقدية من جان ستاروبنسكي1

 .135،ص  الموروث إلى تحميل  الخطاب الديني
 .135،ص  الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيالقرآن من التفسير :  محمد أركونأنظر: 2
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ǀ :المحظة التاريخية. 

المبادئ والقوانين التي ستوجو قراءتو لمصورة من خلال متابعة  بتحديد أركون قومي       
 تفسير فخر الدين الرازي ، وذلك من أجل قياس حجم المطابقة بين النص الأول ) ويقصد بو
الصورة ( وبين النص الثاني ويقصد ) نص الرازي( ، وفائدة ىذا القياس ىو البحث عن 
مختمف القوانين التي تتحكم بقراءة الرازي، وقد أتاحت لأركون ىذه القراءة لنص الرازي أن 

 1وىي كالآتي : -كما يدعي –يكشف عدة مبادئ 
 

يات المغوية المختمطة غالبا بالآراء إن مفيوم القانون يتيح لنا أن نقرر المعطالنسق المغوي: -
المختمفة أو المتعددة لمتفسير ويؤكد أن الخمط بين المستويات يصبح خطيرا جدا بمجرد تدخل 

 نظرية الإعجاز .
إن النسق الديني مجموعة من المبادئ اللّاىوتية التي  النسق الديني, أو الشيفرة الدينية: -

رة التمييز بين مجال التقديس المشمول بيذا النسق تؤثر في الفكر والمغة ، ويرى أركون ضرو 
 وبين المجالات الآتي ذكرىا .

ىنا من أن مجال الخيال أو المخيال انطلاقا من النص يتحسر أركون  النسق الرمزي: -
القرآني لم يحظ حتى الآن باىتمام عمماء الإسلاميات المعاصرين ، مع أن القرآن يحفز عمى 

 سو يتيح تتبع الخط الرمزي إلى أبعد حد.الخيال وتفسير الرازي نف
غني جدا لدى الرازي فيو يجمع بين  –حسب أركون  –ىذا النسق الثقافي  النسق الثقافي: -

دفتي كتابو " مفاتيح الغيب" خلاصة العمم العربي لكي يصل بيا إلى المعنى بكل الوسائل 
خدمة سياسة المذىب  المتاحة في زمانو ، ثم يستدرك أركون أن ىدف الرازي من ىذا ىو

 وبالتالي خدمة سياسة ىذا المذىب .  –المذىب الأشعري  -الذي يتبناه
ومن ىنا يمح عمى ضرورة الكشف عن جميع مستويا ولحظات الخطاب التي يتحول فييا  -

 .2النسق الثقافي إلى نسق إيديولوجي

                                                           
 .138-137،ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيمحمد أركون: 1
 .139-138، صالمصدر نفسو أنظر:2
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المعنى الأخير  أركون، إذ يوضح أن وجود وىو الاىم في نظرالنسق التأويمي أو الباطني:  -
في القرآن شيء مؤكد ولا يرقى إليو الشك ، كما أنو من الممكن تعيين رسمية ىذا المعنى 
الأخير ضمن بعض الشروط المعنية والدقيقة ، ثم يرى أركون أن القارئ وفق ىذه الرؤية 

 يصطدم بمشكمتين أساسيتين ىما :
 

 نستطيع نحن بدورنا أن نطمق حكمنا عمى المعنى الأخير في القرآن؟. ىل 
  وعمى أي مستوى يمكن أن نموضع المعنى الأخير المكتشف أو المحدد من قبل الرازي أو

أي مفسر إسلامي كلاسيكي؟ ىل يموضعو عمى المستوى الديني أو الرمزي أو الثقافي أو 
 .1الأنطولوجي؟ 

وينتيي أركون إلى أن الأمر لا يتعمق بمجرد ترتيب النص الثاني عن طريق الأنساق 
التي تتحكم فيو إنما اليدف أن تشكل تيولوجيا لممعنى عن طريق معارضة الأصمي بالثقافي 
، والرمز بالعلامة ، والتربية الفكرية بالإديولوجيا ، والمغة المثالية أو المجازية بالمغة العقلانية 

 .2ركزية المغمقة عمى ذاتياالم

ىو حظ سورة الفاتحة من ىذه الأنساق  : مالكن ىذا كمو يحيمنا إلى طرح تساؤل ميم 
 التي ذكرىا ؟ ولماذا لم يطبقيا أركون عمييا ؟. 

ǁ  :المحظة الأنثربولوجية . 

يقصد بالأنثربولوجية الدينية دراسة جميع الديانات بنفس الطريقة وتطبيق أركون  
ية الحديثة عمييا ، كما يرى أنو لحد الآن لم ينجح كل المقاربات الأنثربولوجية في المنيج

فرض نفسيا عمى الأديان التوحيدية ، ويعود الأمر إلى سبب اديولوجي بحت لكون البحث 
" منبوذا أو مستبعدا من ىذا المشروع  -حسب أركون –العممي امتيازا غريبا ولا يزال الإسلام 

 .3الكبير..."  العممي والفكري

                                                           
 .139،ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني:محمد أركون: نظرا1
 .139لمصدر نفسو ، ص نظر اا2
 .140،صالمصدر نفسو 3
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 1أن" المغة القرآنية رمزية أكثر مما ىي حرفية أو منطقية"بثم يعود أركون إلى القول    
ليعمن أن ذلك لا يعني إنكار التفسير التقميدي الموروث ، ويبين أن وظيفة التفسير الرمزي 

، 2الخيالي(   =تمكن في اكتشاف إحدى السمات الخاصة بالفكر الأسطوري ) أو المجازي
ليست إلا تغريدا أو تمييزا  –كما تقول الفيولوجيا  -ويعطي أركون مثالا بمفظ الجلالة " المّو" ،

 .3عن طريق كممة "إلو" من أجل معارضة الآلية التي كانت سائدة قبل الإسلام

وعمى  أن كممات " سورة الفاتحة" تتميز عمى ذرى واسعة جدا ، أركون يرى ىذا و 
كافة ممكنات المعنى ، لكنو كعادتو لا يعطينا ولا مثالا واحدا عمى انفتاح كممات ىذه السورة 

 عمى الذرى الواسعة . 

 ملاحظات نقدية:• 

يلاحظ القارئ لمتن أركون قراءتو لسورة الفاتحة أنو عاجز عن تطبيق النظريات بل إنو يموك  (1
يخرج عن المقصود الذي من أجمو تعاقد مع  الكلام في النظري ، ويكثر من الاستشياد حتى

 القارئ .
إن محمد أركون في قراءتو لسورة الفاتحة يصدر أحكاما ابتداء وىذا يخالف المنيج العممي  (2

 الرصين ، بل إنو يصدر أحكامو دون أن يبرىن عمييا أو يعمميا.
عموم الإنسانية يبدو في قراءة أركون لسورة الفاتحة أنو مجرد عارض فقط لما توصل إليو ال (3

المعاصرة ، حيث نجد أن سورة الفاتحة لم تأخذ حتى نصيبيا من التحميل نظرا لخروجو الدائم 
عن مقصوده ، فيو يذكر بعض المبادئ المسانية من حين لآخر وببعض نتائج العموم 
الإنسانية في بعض الأحيان فلا ىو أعطى سورة الفاتحة حقيا من التحميل ولا ىو طبق ىذه 

 ناىج الحديثة عمى السورة .الم

 المطمب الثاني : القراءة الألسنية لسورة العمق عند محمد أركون : 

                                                           
 .141المصدر نفسو ،ص 1
 .142المصدر نفسو ،ص 2
 .142،ص  القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيمحمد أركون: 3
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الكشف عن مقدار أكبر  -في نظره –" سورة العمق" لأنيا تتيح لو اختار محمد أركون 
من الواقع والتحديدات الواردة في تراث الإسلامي ، ويرى أنو يوجد في التراث الإسلامي 
شيء يدعى " قصص الأنبياء" وخصوصا تمك التي جمعيا " كعب الأحبار" ووىب بن منبو 

خمفية الأسطورية التي تفسر لنا سبب نزول ، يقول في ذلك " ىذه القصص العديدة تشكل ال
كل آية من آيات القرآن ، ىذه الآيات تبين لنا العلاقة القوية بين تفاسير القرآن وبين المخيال 

 .1الديني الذي ساد طيمة القرون اليجرية الثلاثة الأولى في الوسط الطائفي " 

 :مق أركون في قراءتو لسورة الع عمييا قد مرّ  أربع محطات ىناك

 لنحوية لمسورة . البنية ا 
 .التركيبة المجازية 
 . البنية السيميائية 
 . البنية التداخمية 

 أولا : البنية النّحوية:

تدل البنية النحوية " لسورة العمق" حسب أركون عمى العلاقات الكائنة بين الضمائر 
 الشخصية : 

 نحن . -
 لك ، أو خاصتك )محمد( . -
 انتم، )المؤمنون(. -
)الناس( ، الذين يعصون المّو ويتمردون عمى حكمو ، وعمييم أن يعرفوا مصيرىم ىم  -

 المحدد.
 ( المطموب منو أن يسمم حياتو إلى المّو.نىو )الإنسا -

                                                           
 .30، ص  القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني:  محمد أركون1
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إن شبكة الضمائر ىذه ىي التي تشكل في نظر أركون الفضاء الأساسي المتواصل ،    
 .1لو إلى آخره والمنتظم لمتواصل والمعنى في كل الخطاب القرآني من أو 

 ثانيا : التركيبة المجازية :

ىنا إلى أن مثال القرآن كان قد أىمل كثيرا سواء من قبل المسممين أو من قبل يشير أركون 
المستشرقين عمى حد سواء ، فلا توجد إلا محاولات قميمة جدا لتطبيق أدوات الألسنيات 

لا يزال  -كما يرى ىو -، فالتفسير الأرثوذكسي 2الحديثة ومفاىيميا عمى الخطاب القرآني 
محصورا بالتحديد التقميدي لممجاز بصفتو مجرد بلاغية ىدفيا تجميل الأسموب وتحميتو ، ولا 

عند التفسير ، بل يكتفي  Connotationتأخذ بعين الاعتبار دلالات الحافة أو المحيطة 
 N.Fryeنورثروب فراي الناقد أركون مناستفاد  وقد3Dénotationبالدلالات الحرفية دائما 

 . 4الذي طبق ىذا المنيج عمى التوراة والإنجيل

أن التفسيرات الكلاسيكية وقعت في تفسيرات تجسيمية أو تشبييية لأنيا  يرى وأركون      
اعتمدت عمى المنيج الحرفي مثل قولو تعالى :" استوى عمى العرش" عمم بالقمم " ، "أنو 

 . 5أن أركون ىنا لا يشير إلى ىذه التفسيرات الحرفية ولا يسمييا سميع عميم" ، مع

الجانب الآخر أي الدراسات الفيمولوجية التي طبقيا المستشرقون فقد أىممت وفيما يتعمق ب
بمورة نظرية حديثة لممجاز والكتابة ثم تطبيقيا عمى الخطاب الديني ، ويستشيد أركون عمى 

 وبلاشيرو ال المستشرقين الكلاسيكيين من أمثال " نولدكوىذا القصور الابستيمولوجي بأعم
 وانسبروغ وباريت " وغيرىم .

                                                           
 .31، ص :المصدر نفسو نظرا1
 .32، ص من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيالقرآن محمد أركون:  نظر:ا2
تداولا في ىذا العمم وىما : مصطمح الدلالات الحرفية  المصطمحات أكثريشتير في عمم المسانيات الحديثة مصطمحان من 3

والتفسير الإسلام في نظر أركون  Connotationوالدلالات الحافة أو المحيطة بالنص  Dénotationأو القاموسية لمنص 
،  القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيييمل المعنى الثاني ، ىامش  لا يأخذ إلا بالمعنى الحرفي و

 .33ص
 .33مصدر السابق ، ص محمد أركون:الأنظر :4
 . 33،ص المصدر نفسو أنظر :5
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محاولة " جاكمين شابي" التي يرى أنيا اتسمت بالجدية والجرأة ، إلا لأركون ومن ثم يشير 
وتطبيقيا عمى جميع  1أنيا أىممت الإشارة إلى ضرورة بمورة نظرية عامة لمرمز الكبير ، 

 الخطابات الدينية .

لا يشك البتة في أن المفسرين رفضوا كمية " القيمة المجازية " الواضحة لتعابير  ركونأ و   
﴿ألم يعمم أن المّو يرى﴾ ، ﴿لنسفعا بالناصية ناصية كاذبة من مثل : ﴿ عمم بالقمم ﴾ ، 

أن نقرر ماىي الجمل أو الكممات خاطئة ﴾، " الزبانية " ، ثم يسأل في الأخير كيف يمكن 
وبعد ىذا السؤال لا  2المجازية في ىذه الآيات ؟ وماىي تمك التي ينبغي أن نأخذ بحرفيتيا ؟ 

 يعطينا أركون تفسيره المجازي ليذه الآيات ، لا ندري لماذا؟ .

 ثالثا: البِنية السيميائية: 

منيجية أولا وضرورية قبل مرحمة أركون في نظر التحميل الألسني "السيميائي"  إن
 ويخص بالذكر ىنا النصوص الدينية –الانخراط في أي تفسير من أجل بمورة القانون 

حيث يرى أن التحميل السيميائي ييدف إلى فيم كل  –التأسيسية ذات الييبة الكبرى 
المستويات المغوية التي يتشكل منيا المعنى ، وىذا التحميل يكشف كيف أن الخطاب ككل 

ل أو مركب لغويا طبقا لتقنية الإقناع ، والاحتياج والتعميم ، كما يتيح التحميل السيميائي مشك
في نظره أيضا " أن نترك مسافة نقدية فكرية بيننا وبين المسألة الأساسية التي تخص 

 . 3المؤلف والمكانة المعرفية لمخطاب القرآني "

ويلاحظ أركون أن كل آية أو وحدة نصية " كما يحبذ أن يسمييا " مبنية عمى أساس     
 سمسمة من الأحداث المركبة عمى ىيئة بينة دراماتيكية مثيرة وىذه الأحداث ىي : 

 المّو عز وجل يطمق حكما أو يبمغ الرسالة. (1

                                                           
 Le Grand code La Bible etنورثروب" صاحب كتاب " الرمز الكبير" يأخذ أركون مصطمح الرمز الكبير من " فراي 1

Littérature" محمد أركون: الشغيل أو التوظيف لأسطورة ما ، " حيث يرى صاحب ىذا الكتاب أن كل أدب ىو عبارة عن
 .32،ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الديني

 .34-33، صالموروث إلى تحميل الخطاب الدينيالقرآن من التفسير محمد أركون: نظر ا2
 . 35، ص المصدر نفسو3
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البعض يستمعون ى رسالتو و بعض الذين توجو المّو إلييم بالخطاب يرفضون الاستماع إل (2
ولكنيم يرفضون الإيمان بيا ، والبعض يقبل الرسالة بصفتيا معرفة ولكنيم يرفضون إلييا،

في العبادة والحياة اليومية فقط ، وبعض الأشخاص المميمين جيدا يقبمون بالرسالة  إتباعيا
 تماما وىؤلاء ىم المؤمنون ) حزب المّو( . 

سوف يجازى المؤمنون بالجنة ويعاقب العصاة يوم الحساب سوف يجيء لا محالة وعندئذ  (3
 . 1بالنار

عمى ضرورة وأىمية الدروس المنيجية والإبسيمولوجية يصر في ىذا السياق أركون كما أن 
التي تتيحيا البنية السيميائية ، والتي توجو كل أنماط الخطاب الموجودة في القرآن : النمط 

النمط الإقناعي والنمط الجدلي مع جاحدي النبوي ، النمط الحكمي ، النمط التشريعي ، 
 2الرسالة ، والنمط الاستيزائي بالمعارضين .

أركون مجددا قارئو بأن ىناك ثلاث قراءات في النص القرآني ىي متداخمة  ثم يذكر      
ومتفاعمة : القراءة التاريخية الأنثربولوجية ، القراءة الألسنية السيميائية ، القراءة اللاىوتية 

فسيرية ، ويصر أركون أيضا عمى أنو " ينبغي تفكيك كل القراءات التي  لا تزال مييمنة الت
حتى الآن لأسباب سياسية أساسا وأقصد بيا القراءات المحصورة داخل بروتوكول الإيمان ، 

 . 3ينبغي تفكيكيا ثقافيا وفكريا "

 وتفاعل النصوص :   L'in textualitéرابعا : البنية التداخمية 

يقصد بيا التداخمية النصانية بين القرآن والنصوص الأخرى التي سبقتو ، ويضرب أركون    
 متداخمة وىي :  -في نظره –مثالا لذلك بسورة الكيف ، حيث أن فييا ثلاث قصص 

 .قصة أىل الكيف 
  ش.امجمجأسطورة 
 .رواية الإسكندر الأكبر 

                                                           
 .35،ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحميل الخطاب الدينيانظر:محمد أركون: 1
 .36لمصدر نفسو ، صنظر:اا2
 .40-39المصدر نفسو ، ص 3
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 .1الثقافي المشترك لمشرق الأوسط القديم  تحيل إلى المخيالوكميا في نظر أركون 

 

 ملاحظات نقدية :• 

بالإضافة إلى ما سبق ذكره من الملاحظات النقدية لقراءة أركون لسورة الفاتحة لا يجد  •
المتتبع لقراءة أركون " سورة العمق" أي قراءة ، و إنما يجد كالعادة تذكيرا ببعض المبادئ 

 : تو تدليسا عمى القارئ بشيئين ىماوالنقدية فقط ، بل إننا نجد في قراء السيميائية المسانية و

أ/ تكثيف وحشو لممصطمحات المسانية والاجتماعية والفمسفية دون تطبيقيا عمى       
 السورة. 

 ب/ أحكام جاىزة مسبقة لا يسبقيا تحميل ولا يعقبيا توضيح أو شرح .     

واللافت أن  –كما في سورة الفاتحة  –از في ىذه السورة تحدث كثيرا عن المجأركون •
ولا ينبغي في  –وىما كما يعرف من قرآن المكي  –مجاز  –الفاتحة والعمق  –السورتين 

نظره أن يفسر بحرفيتو لماذا؟ لأنو يعالج قضايا الإيمان والعقيدة ، وليذا فيو مضطر 
مبادئو خاضعة لممجاز ، وعميو لا لإخراجيا عن حقيقتيا ، وتصير بذلك مسممات الدين و 

 تكون ىناك أي حقيقة 

سؤال يجب أن نطرحو ىنا وىو : ماذا يريد أركون من قراءة القرآن الكريم ألسنيا ؟ لا يمكن • 
أن نجد إلا جوابا واحدا منطقيا ، ومحاولة الحيدة عن ىذا الجواب مناف لمعممية والموضوعية 

الألسنية وضع النص القرآني وتحميمو مثمو مثل أي  : وىو أن أركون يريد من ىذه القراءة
نص بشري آخر ، إذ ىو يريد بكل ما أوتي من جيد أن ينزع صفة التقديس عنو حتى يخدم 

 مشروعو العمماني الكبير الذي طالما نادى بو .

                                                           
 .40، ص المصدر نفسو أنظر :1
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في ختام ىذه الرسالة التي أردنا من خلاليا القيام بدراسة تحميمية لمقراءة المعاصرة لمنص     
 الرباني عند محمد أركون والتي توصمنا فييا إلى جممة النتائج التالية أىميا:

المتعددة من بروز وظيور ومنتيى الشيء وغايتو يشترك مع كممات  وبمعانيمفيوم النص 
وبيان، وكتاب ووحي، وخطاب وبلاغة وكلام وقول، جميعيا تشير إلى  أخرى مثل: فصاحة،

 الظيور والبيان والوضوح مع بعض الاختلافات.

الأولى معناه أيضا لاحظنا اختلاف مفيوم النص بين الحضارتين العربية والغربية، في       
عند المغويين البيان والبروز وعند النحويين يعني الحدث والقيام،وعند اغمبيم يشير إلى القرآن 

بالتالي لا  ند الأصوليون الذين اعتبروا النص ما يحتمل معنى واحداعوالسنة وىذا ما نممسو 
 يحتاج إلى تأويل.أما في الحضارة الغربية فمفيومو يحيل إلى النسيج.

وفي اصطلاحات الحداثيين خاصة العرب منيم قد تنوعت مفاىيمو بتنوع التخصصات       
العممية وبتنوع المدارس والتوجيات المختمفة، فبعضيم يعده نصا تاريخيا والبعض الآخر يعده 

 نصا لغويا،والآخر يقول انو نص فينيقي.

نو يحمل معاني مختمفة، واتضح لنا من خلال الوقوف عمى مفيوم الخطاب في القران ا    
فقد جاء بمعنى الكلام البين، والمحاجة، والجدال كما جاء بمعنى الدعاء، لكن رغم الاختلاف 

 في المعني ىناك شراكة في المعنى المغوي لمخطاب.

أما الفرق بين النص والخطاب فلا يكاد يظير خاصة وان مفيوم النص عند الكثيرين يعد 
 روق التي لمسناىا من خلال بحثنا ىي:"خطاب مكتوب" لكن ابرز الف

 إن الخطاب في أصمو ىو المنطوق والنص ىو المكتوب، والخطاب أوسع من النص.

 نخطاب وسبب تفضيل أركو لالنص وا ين" حيث ميز بنمد أركو مح"  اعتمده ىو نفس ماو 
صحف" أما لمالنص ما تعمق فقط بالكتابة مثل "ا نو أىنص ال لخطاب بدالالتكمم عن 

أحسن  نير ى أ الذي نأركو  وذا الذي يركز عميوىي أيضا ينب الشفاجلفيو ييتم با طابخلا
و كممة خطاب وليست ى نلمقرآ بي عميو الصلاة والسلامية لتمقى النيالشف ترةعن الف يرتعب
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جعمت من  تيال -التدوين  - ذه العممية ى في وصل بعد، حيث أنيح لمالتدوين  لأننص 
كممة  لاستعما الأحسنلذلك من  يرأشياء تضيع وتتغ ىناكالنص مغمقا وليس مفتوحا 

وقف الذي لما نيذا و تبىمن كل  نأركو  تي أرادىاخطاب عمى كممة نص.والغاية ال
 ووالزيادة و ضاع من فليس صحيح بل تعرض لمحذ موزه اليو نحصحف الذي م:أف الليقو 
ىذه خ ، كل اليتم بأمانة... مل ونقم نو يضاد العقل، وأ فيأسطوري خرا و، وما تبقى منيرالكث

 يرمسمم غ والذي يزعم بأن نأركو  نتقديري من أ في ذا الشكل؟ نابعبيو  نعمى القرآ الجرأة
لو صمة  نو ما جمب لو العار من كل إنساىو  نلمقرآ الإلييةصدرية مبال تمامامقتنع 

 بالإسلام.

نتباه لاو لفت اى نوم نأركو  فدى نخطاب فكالت النص والااستعما ينالتمييز بوعن      
 وي والذي لبالتثبيت الكتا لىرور من المحظة الشفيية إمال ينالفاصل ب لى بعد المسافةإ
 ينرور بمالذي يتولد عن عممية ال وبسبب التحوير والتموي والألسنية التاريخية ولتلاد
 الإسلاميل التاريخ ىيتجا ووضع إما أنمذا الى في نكو أر  نوالكتابية. وكأ الشفيية ينرحمتمال

وسمم  وعمي للهصمى ا بيحضرة الن فيرقع و  في ونزول ينيكتب ح نالوحي كا ن: ألالذي يقو 
ما أن وميعجو تىوما تأخر  ولعل ما  ذا التاريخ شيء. ى عن فيعر  لاحقا  وفقط ، وا 

 لأن كن ير ممذا غى. و الإسلاميي بالعر  عمى الواقع وكميت فيي بو تفعيل الفكر الغر ىأراده 
 ىالدعوة إل نذلك أ ىحضارات. ضف إللمن ا غيرىاا عن ىيز ملكل حضارة خصوصيات ت

 ىدعوة إل الأخير فيو ،ىخالمراعاة لعاداتنا ، تقاليدنا ، ديننا... ني دو ربالفكر الغ نيتب
 الإسلامية.ويتنا العربية ىعن  برنسف مقوماتنا وقيمنا وفكرنا الذي يع

 ىي:الأسطورةمن جديد   تراثإعادة بعث ال في حاسمة تبرىايع تييات الللآا أما عن      
رغم أىنا تشكل  يريندراسات الكث فيغُيبت  نياأ ىير  تيليات اللآذه ا،ىتخيللمز وكذا االمجاو 
 لمعقو ال انبينمشكل من ج وث أنراذا التىحقيقة  نلأ الإسلاميي ربث العراخر لمتلآنب ااجلا

 ل.معقو لاوال

ذه ى مو استخداىالغزيرة  يومعان فتراثنا واكتشا فو اكتشانحنفذ لما نأ نيري أركو 
ينادي  نجعمت أركو  نيالدي   وي ونصربالع راثحمميا التي تيالغزيرة ال يعانمال لأن،لياتالآ
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 وإعطاء حيوية أكثر لمنص ليجعل من وذا التأويل الذي من شأن،ىما ييائي لنلابالتأويل ال
 .غمقا صمبانم لا حيويا نصا منفتحا

 وعمى وج ومن نيعامة والقرآ نيالتعامل مع النص الدي نأ نأركو  في نظرو  
، من  و، والكشف عن آليات تعالي وقداست فيأساسا عمى إعادة النظر  مخصوص يقو لا
ذه ى نواستقراره.ولعل أ و،ومراحل تشكم نوالمغوية ، وتاريخ تكو  وطبيعت يالبحث ف لالخ

من القراءات  يرصميميا عن الكث في تختمف الإسلاملمفكر  وي ما جعمت من قراءتى الأمور
فيو  ة،نيجية واحدة بل تعتمد عمى منيجيات متعددة ومتنوعمب زمتمت لا و، فقراءتالأخرى
 تيخصائص الاللمسمات و ذا ىنيجيات و لموا مبقدر تأثره بالعمو  بالأشخاصيتأثر  لامفكر 

وتوظيف  -نركو لأبالنسبة  الأساسر بتعت -ج الغربية ىنالممن ا فانطلاقو. وحمميا قراءتت
 الإنسانية مالعمو  مساىماتا عمى ىر ىجو  فيتعتمد   تيا التيمصطمحا ميا وىيا ومفاتيأدوا
ج ىامن من وتمع وما أفرزتلمجوا الإنسان مبعمو  نا أركو ىجتماعية ، أو كما يدعو الاو 

تطبق عمى  نجب أيا مسممة برىيعت تيال -التفكيك  - من وظيفة النقد وانطلاقوونظريات ، 
من اجل  نذا كاى، كل  (التقميديةليا)وحو  وأقيمت حول يالت الإسلاميةث وعمى الدراسات راالًت
، لكن الكثير من المسممين لا يعيرون أراء دودية القراءات السمفية التقميديةمحو إبراز فيدى

محمد أركون أية أىمية معتبرين القرآن نص رباني لا يقبل المساس بو، والخروج عنو في 
 نظرىم ىو سبب الأزمة التي يعيشيا العالم الإسلامي.

 يما بتمك التنوا   نيبالقراءة الواحدة أو التأويل الواحد  لمنص الدي محمد أركون يؤمن لا 
القراءة  يابتكار طريقة جديدة ف ىإل ندفع أركو أكثر،وىو ما  النص تعددية معنىل تعطي

خطاب أسطوري  نالقرآ ني : أىعممية القراءة و  يا مسممة أساسية فتبرىتنطمق من فكرة اع
 .ىذه المسممة كانت سبب تعرضو ليجمة شرسة بمغت لدرجة اتيامو بالكفر.البنية

لمقرآن الكريم ىي حمقة في سمسمة القراءات الحديثة التي اعتنت  قراءة محمد أركون       
 بتأويل النص الديني وبتفكيكو وفق ما أنتجو الفكر الغربي عموما.

أراد أركون من خلال تحميمو لمنص الديني تطبيق المنيج التاريخي ،كما طبقو النقاد       
بالتشكيك في كيفية تشكمو وانو  الغربيون عمى نصوصيم الدينية ، عمى القران الكريم وذلك

 تعرض كغيره من الكتب إلى الاكراىات السياسية آنذاك.
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قراءة محمد أركون لسورتي الفاتحة والعمق ألسنيا ،ما ىي إلا محاولة من اجل أنسنة      
 النص الديني ،والقارئ البسيط لقراءتو ىذه يدرك ذلك تماما.

والعمق لا يمكن تسميتيا قراءة لأنو ليس فييا إلا  ومحاولة أركون تحميل سورتي الفاتحة     
 تحميل لفظي سيميائي لكممات ىذه السور.

فقراءة محمد أركون المعاصرة لمقرآن الكريم بجذورىا الغربية وامتدادىا في الفكر العربي       
ما ىي إلا قراءة دخيمة عمى الفكر العربي و الإسلامي الأصيل سواءا من حيث المنيج 

 ور ، أو من حيث الآليات المعتمدة.والجذ

ختمف تم قراءة جديدة يو تقدىذا عو ىمشرو  لالمن خ نأركو  لكن رغم ذلك تبقى ىدف    
ج حديثة ىعمى منا نيصحيح مب بتأويل مالقيا لاليانستطيع من خقديمة عن القراءات ال

ة وجعمت منيا التقميدي يرا التفاستيدمجتي ال و،وفيم معاني موفي مكننا منت نيلمنص الدي
 لا يعرف التغير والحركة.   صنما وكأنيا
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lepecér epdpvépLepiédeerredlépér paédédcépe ajrpLérpededétéd rpvcp
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léa eedpdptoaépvéplpd aé-elae caérpeceppd pucdaep pcapLeéapLnerLetpé p

LérptcrcLtedrp p  pc érp Lérptedepér e epdrpvépdepLédléeplpdreveaed p
Lep aéLeiepdp erLeteecép edle eoLép vép rneve  éap  p Lnér ae p vép Lne pecép

 ealép ecnéLLép ér p  pa écrép vép verlpcarp vép oeedép é p ecneLp tp ep eclcdp
tptédpvépveeLpicéapedélpéLLé..p érp ojrérprpc eéddéd pLepdelérre ep
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 ملخص البحث                                 

العالم الغربي اليوم في مقابل التخمف والفشل الذريع لسياسات  هيحيياالتطور الذي  إن       
، جعل من سؤال النيضة حاكما عمى  والإسلاميالتنمية والتحديث في العالم العربي 

والانسداد التي دخميا العالم العربي  الإخفاقانشغالات النخب الثقافية ، وذلك بسبب حالة 
 الانتكاسة. إلىمنذ مطمع القرن العشرين بعد تعرض مشروع النيضة والتقدم  الإسلامي

 أكتوبرىزيمة  أن وتأويموتكاد تتفق النخب الثقافية خاصة الميتمين بقراءة النص و      
م، كانت منعطفا منعطفا جديدا وتحديا خطيرا ضاعف من حجم الضغوطات عمى 7691

 النيضة والتطور. إشكاليةالنظر في  إعادة باتجاه الإسلاميالفكر العربي 

م، وليطرح نفسو بقوة حيث 1177سبتمبر 77 أحداثليعود سؤال النيضة من جديد بعد     
ومنظوماتو  للإسلاميد الديني من خلال المراجعات في المجال الثقافي ىيمنت مطالب التجد

عن حجم القطيعة بين المسممين والغرب ،  أخرىمرة  الأحداثالقيمية ،حيث كشفت ىذه 
دون غيره بالتطرف  الإسلاميوبات السؤال المركزي في نظر الكثيرين : لماذا ينفرد الدين 

 والعدوانية؟.

الكتابات المضادة التي عممت لا تخفى عمى احد استدعت جممة من  التي الأحداثىذه      
غير مؤىل لمتأقمم  الإسلاميوالمسممين بكل مظاىر العنف ، معتبرة الدين  الإسلامربط عمى 

ىذا الطرح  وأمامع روح العصر لما يحممو من خطاب لمكراىية ولا سبيل لمحوار معو، 
 إصلاحيةعممية  إحداثفحواىا ضرورة  أطروحاتممن حاول تقديم  العديدالمتيجم ظير 

 . الإسلاميةعميقة لتطيير المنظومة 

النظر في النص الديني قراءة  إعادةمن نادت بضرورة  الأطروحاتومن بين ىذه      
 ثلاث منطمقات منيجية: إلى،لذلك يمكن تصنيف المقاربة المتعمقة بالنص  وتأويلا

 آلياتاستثمار مقاصد النص الديني ومساحة الاجتياد الواسعة فيو من خلال تجديد  •  
 قراءتو.
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خضاعو الإسلاميمعالجة النص الديني  إلزامية •  كسر قداستوبغية  والتأويللمناىج النقد  وا 
الحداثية التي تعبر عن روح العصر  الإنسانيةالقيم  أماموتقويض بنيتو الوثوقية لفسح المجال 

 .إليوط الانتماء وشر 

المعاصرة باعتباره خطاب  التأويلوفمسفات  الإنسانيةالنص الديني لمناىج العموم  إخضاع •
التفكيك والقراءة التي طبقت عمى مختمف  لآلياتلغوي غني يستجيب 

 ...(.الأناجيلالنصوص)

فيو صاحب برنامج نقدي شامل وذلك  أركونوالى ىذا النوع من المشاريع ينتمي محمد      
والمجتمع كما يسمييا ىو في مقاربتو وقراءتو لمنص  الإنسانمن خلال مراىنتو عمى عموم 

 الديني.

وقراءتو المعاصرة لمنص الديني" حاولنا قدر  أركون"محمد  الموسوم وفي ىذا البحث     
ل تطبيقو لعدد ىالل من من خلالمقران الكريم  التأويميالمستطاع تسميط الضوء مشروعو 

 والاجتماعية. الإنسانيةالمناىج والعموم 

ت النص لدلالا الأولثلاث فصول،تطرقت في الفصل  إلىحيث قسمت ىذا البحث      
حيث قمت بضبط لممفاىيم النص قديما وحديثا،الخطاب، الفرق بينو وبين  ةالقراءيات والآل

 لمنص الديني...القراءة في سياق معالجتيا التأويلالخطاب،

 وتأويموقراءتو  أركونالتي اعتمدىا  الآلياتوفي الفصل الثاني حاولت التركيز فيو عمى      
  النصوص ومحددات قراءة النص الديني.  لأنواعلمنص الديني وفيو تطرقت 

لمقران الكريم  التأويمي أركونفخصصتو لمجانب التطبيقي لمشروع  الأخيرالفصل  أما    
وىي المقاربة التاريخية  أركونالمقاربات التي اعتمدىا  أىمالتركيز عمى وفيو حاولت 
لسورتي الفاتحة  الألسنية أركوننموذج من قراءة  أخذت أخيرا،  والألسنيةوالانثربولوجية 

 والعمق.

  النتالج  لتكون خاتمة ليذه الدراسة . وفي نياية ىذا البحث جردت مجموعة من  
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