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 شكر وتقدير

 - قاؿ رسوؿ الله (صلى الله عليه وسلم)" مف لايشكر الناس لا يشكر الله "،
أشكر الله تعالى وأحمده عمى فضمو و توفيقو لي في إعداد ىاذا البحث المتواضع ، 

جتيادي .  وليس بجيدي وا 
أخضر مولود {، ثـ أتقدـ بوافر الشكر وعظيـ الإمتناف والتقدير لأستاذي الفاضؿ } 

بالإشراؼ عمى ىذا العمؿ وأف تقاـ الأطروحة عمى النحو الذي إنتيت عميو ، لتفضمو 
فجزاه الله عني خيرا...، دوف أف أنسى تقديـ خالص الشكر والثناء إلى الأساتذة الكرا 

 وأىؿ الفضؿ عمي الذيف درسوني طيمة ىذه السنوات ،
لى كؿ مف ساعدني في أعداد ىذا البحث مف قريب أو ومف بعيد .وا   
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 الاهداء  

 الحمد لله الذي أنار طريقي وكاف لي خير عوف...

 } وقضى ربؾ ألا تعبدوا إلا إياه وبالوالديف إحسانا {

 أىدي تخرجي وثمرة جيدي إلى : 

إلى الذي لا ينفصؿ إسمي عف إسمو، إلى سندي وقوتي، إلى مف كممو الله بالييبة  -
 والوقار، إلى رجمي الأوؿ أبي الغالي ، أبقاؾ الله لي وأطاؿ في عمرؾ .

إلى التي حممتني وىنا عمى وىف والتي جعمتني حاضرة في ىذا المكاف، إلى التي كاف  -
حياتي، التي سطرت الدور الأكبر في بر نجاحي، إلى التي أديف ليا ورضاىا سدعاؤىا 

 نجاحي ىذا..،أمي حبيبتي.

نتمائي ) عمي - عبد الصمد(-أميف-إلى ثمرة والداي إخوتي وا   

بيتنا، وفرحتي ~ عائشة ~ إلى آخر عنقود -  

ف تواضعت اليدية روح خالتي  - -رحميا الله  -إلى مف يستحؽ الإىداء وا   

إلى صديقتاي ومف شاركت معيف سنوات مف العمر..لا تعوض بأربعيف سنة بعدىا  -  

.إلى كؿ ماىو جديد سيدخؿ حياتي لاحقا -  
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 مقدمة : 

موضوع التواصؿ مف أكثر المواضيع رواجا بيف المفكريف والمثقفيف في يعتبر                

مختمؼ كتاباتيـ في أيامنا ىذه، ولعؿ ىذا راجع لمحاجة الماسة لمثؿ ىذه الأداة الانسانية 

حتى تتمكف مف صنع سبؿ لمتوافؽ بيف مختمؼ الحضارات والثقافات، وردـ ىوة التباعد بينيا 

ؿ تطورت مع مرور الوقت وكذا الحاجة الضرورية ليا جعمتو وعممية الممارسة لفعؿ التواص

ينتقؿ مف مجرد مفيوـ مف المفاىيـ الكثرة والعديدة التي تسخر بيـ معاجمنا وقواميسنا اعتباره 

عمما لو أسس وقواعد تيسره، حتى يتـ مف خلبليا التحكـ في ألياتو ومحاولة تحقيؽ غاياتو 

و عممية تمكننا مف الانسجاـ مع ذواتنا أولا ثـ دوف الوقوع في إشكالات، فالتواصؿ ى

الأخريف، إذ أف الوعي بالذات ينقمنا الى ادراؾ الأخريف، وبدوف ىذا الوعي يفقد الأنا القدرة 

عمى التواصؿ ولا يكوف ىناؾ طريقة لمتعامؿ مع الأخر. يمتمؾ البشر جممة مف الغرائز تكوف 

تممؾ والتواصؿ، ىذه الغرائز تكوف شخصيتيـ شخصيتيـ وىويتيـ مثؿ حب القوة والتحكـ وال

وىويتيـ مثؿ حب القوة والتحكـ والتممؾ والتواصؿ. ىذه الغرائز يمتمكيا كؿ البشر غير أنيا 

تختمؼ بنسب متفاوتة بيف شخص وآخر، فإف زادت ىذه الغرائز عف حدىا طغى شخص 

ر حاجة مطموبة عمى آخر وسيطرة عميو وفرض شروطو عميو، ومنو كاف التواصؿ مع الآخ

ومسألة أف يكوف ىناؾ إختلبؼ بيف الأنا والآخر ىو أمر جد طبيعي، وىذا كوف طبيعة 
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البشرة الإختلبؼ فيمي مف سنف الحياة، وما يجب ىو الإنسجاـ والتوافؽ بينيا وقبوؿ كؿ 

 منيما لرأي آخر.

استعماليا، وقد إنو في الآونة الأخيرة أصبحت ىناؾ مفاىيـ جد متعددة متعددة ومتنوعة يتـ 

يتداوؿ استعماؿ مفيوـ معيف مف أجؿ التعبير عف مسألة معينة في أي ناحية كانت 

يقوـ النخبة بإستعماؿ ىذه المفاىيـ بعفوية وبسيولة دوف  اجتماعية او أقتصادية او ثقافية..،

دراؾ  التدبر فييا والوقوؼ عندىا، خاصة تمؾ المترجمة مف المغات الأجنبية مف دوف وعي وا 

وعميو كاف مف اللبزـ الوقوؼ عند مثؿ ىذه المفاىيـ وتحميميا داخؿ خطابيا الذي وردت  ليا

فيو أوؿ مرة لقد أعطى الفكر اليوناني  تصورا أف الوجود يقوـ عمى ثنائية الانساف والطبيعة، 

باعتبار الانساف مركز الكوف ومقياس الأشياء كميا وأنو عقؿ في مقابؿ الطبيعة أو المادة، 

ما نجد ذلؾ في الفكر المسيحي مف خلبؿ ثنائية الأب والإبف، لنصؿ إلى الفمسفة الاوروبية ك

الحديثة التي حممت وصؼ كونيا فمسفة الأنا أو الذات بإمتياز، حيث نجد تجسد مسألة 

فمسفة الذات في كوجيتو ديكارت، فمقد شؾ ديكارت في كؿ شيء ولـ يجعؿ شكو إلا كونو 

مقولتو '' أنا أفكر إذف أنا موجود'' ،ومعناه أنو يجعؿ مف وجود الأنا يفكر، ومف ىنا جاءت 

سابؽ ومستقؿ عف وجود العالـ، وعميو كؿ شيء خارج عف وجود الأنا يعتبر آخر بالنسبة 

 ليا. 
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أما في الفكر العربي فنجد أف الخطاب النيضوي العربي، جعؿ مف مسألة العلبقة بيف الأنا 

حدوث النيضة في المجتمعات العربية، ونتيجة لاختلبؼ والآخر أساس وشرط لتحقيؽ 

الأطر المرجعية عند المفكريف أو انتماءىـ الفكرية، كاف مف الطبيعي أف تختمؼ وتتعدد 

الآراء حوؿ ىذه المسألة، بالإضافة إلى التضارب الذي وقع حوؿ تحديد مفيوـ الآخر في 

ليس معناه أف يكوف ماضينا وتراثنا  تصور الفكر العربي والإسلبمي، لكف طرح ىذه المسألة

ىو كؿ عصرنا، لكف يجب أف نمزج بيف ىذا التراث الغني وبيف الواقع الأوروبي المتحضر، 

ولعؿ المفكريف لـ يخرجوا عف ىذا السياؽ، فقد جعؿ ىميـ تحرير العقؿ وترسيخ الإبداع 

 وتمكيف الإنساف العربي مف آليات التفمسؼ ووسائؿ الإنتاج الفكري .

الرحمف مف بيف المفكريف العرب المعاصريف الذيف عمدوا عمى تأسيس  وقد كاف طو عبد

مشروع فكري متناسقا، كانت البداية بتأسيس أدوات منطقية مف أجؿ جعؿ للئنتاج الفكري 

العربي الإسلبمي إنتاج متأصؿ وفي نفس الوقت فكرا إبداعيا يكوف مختمفا ومتميزا عف باقي 

مؽ تجربة فكرية فريدة خاصة بو، ومنو سعى لإقامة مشروعو الفكري إنتاج الآخريف، ويخ

الذي أسسو عمى فكرة العقلبنية وفكرة الأخلبؽ والحوار، وكما خمؽ لنفسو تصورا فمسفيا سماه 

"فقو الفمسفة " حيث يعتبر أحد الإضافات اليامة لمفكر العربي، ومف ىذا المشروع كمو 

الأنا والآخر، والتي يرى منو خلبليا طو عبدالرحمف  سنختص بطرح مسألة منو وىي إشكالية
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أف الإختلبؼ ميـ وضروري، وليس معنى ىذا أنيا دعوة لمقطيعة مع الآخر، إذ أف الأفكار 

 والمعارؼ مترابطة ومتفاعمة فيما بينيا وبيف أفكار ومعارؼ الأخريف .

الإستيانة بخطورتيا،  فإشكالية الأنا والآخر جدلية لايمكف تجاىميا أو التغاضي عنيا ولا

فعلبقة كؿ منيما بالآخر ىي ثنائية قائمة في طبيعة الحياة، يعد كؿ واحد منيما شرطا 

لوجود الآخر مف أجؿ معرفة ذاتو والتعرؼ عميو والإعتراؼ بوجوده، وثنائية الأنا والآخر 

الخير والشر كباقي الثنائيات الأخرى يستحيؿ تواجد طرؼ دوف الآخر كثنائية الميؿ والنيار، و 

 ، إذ ىما ذاتاف منفصمتاف ومتصمتاف معا في الوقت نفسو . والذكر والأنثى..

ومف أجؿ أف نطرح إشكالية الأنا و الآخر طرحا منطقيا وموضوعيا عمينا أولا أف نأخذ في 

الحسباف أف ىذه الأنا لا تحمؿ الخير كمو، التجارب الاليمة والمظالـ التي مرت بيا جعمتيا 

ب مظمـ بداخميا، وىذا نتيجة الخروج عف المسار الصحيح الذي رسمتو الإنسانية تحمؿ جان

ىذا المسار المبني عمى الأخلبؽ والقيـ الفاضمة، حيث بدأت تضمحؿ وتندثر، وفي نفس 

الوقت لا يمكف اعتبار الآخر أنو شر كمو، لأنو يحمؿ جانب العمـ وجاء لنا بالتكنولوجيا 

 الحديثة والرقمية .ووسائؿ الإتصاؿ والتقنيات 

أما إشكالة البحث، فتتعمؽ في إطارىا العاـ بالتجربة الفمسفية في الفكر العربي المعاصر مف 

خلبؿ معالجة إشكالية الأنا و الآخر وأطر التواصؿ الصحيح بينيما في ضوء فكر طو 

 :عبدالرحمف فجاءت الإشكالة العامة كما يمي 
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شروعو الفكري ذا المرجعية العربية الإسلامية إلى أي مدى سيستطيع طو عبدالرحمن بم

 ؟ ل وحوار بناء مع المجتمع الكونيالتوجو بالأنا العربي المسمم نحو تواص

وتـ وضع إشكاليات جزئية نستطيع مف خلبليا تتبع الإشكالية والإلماـ بكؿ ما يحيط بيا 

 :فجاءت عمى المنواؿ التالي 

 وتواصلا وأقل عنصرية وعنف ؟كيف نحقق مجتمع كوني أكثر تسامحا 

ىل يمكن أن تتعايش الأنا العربية مع الآخر الغربي داخل مجتمع كوني واحد دون إقصاء 

 واكثر إحتراما لخصوصيتيا ؟

ببناء التجربة الفكرية  ىل يمكن نظام عالمي لا يقصى فيو الآخر الأنا ويساىم فيو

للإنسان ؟
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واىتمامنا بيذا الموضوع نابع مف خصوصية المرحمة التي نعيشيا في عصرنا ىذا، والتي 

جعمت مف فكرة التواصؿ مع الآخر أكثر مف ضرورة تحتميا الظروؼ المحمية والعالمية، 

فالنزاعات والصراعات واختلبؿ موازيف القوى وغيرىا كميا ظروؼ جعمت عممية التواصؿ 

 لابد منيا .والحوار مع الآخر أولوية 

 وتشتمؿ خطة البحث عمى مقدمة ، وثلبثة فصوؿ ، وخاتمة . 

عرفنا في المقدمة بالموضوع وأىميتو، وطرحنا فييا إشكالية البحث الأساسية والإشكاليات 

الفرعية وذكرنا الأسباب والبواعث التي دفعتنا لدراستو، وبينا المناىج التي استخدمناىا في 

 كما أشرنا أيضا إلى الصعوبات التي واجيتنا في تحضير ىذا العمؿ معالجة ىذه الإشكالية ، 

أما الفصوؿ والتي كانت ثلبثة فصوؿ، عنونا الفصؿ الأوؿ بمشكمة الفكر العربي المعاصر 

)أزمة العقؿ العربي ( الذي وضحنا فيو كيؼ ظيرت النيضة التي مف خلبؿ تعرؼ الأنا 

دراكو الفوا رؽ الحضارية في نسبة التقدـ والتطور، وكيؼ تأسس العربي عمى الآخر الغربي وا 

الصداـ بينيما، وتناولنا فيو كيؼ بدأت إشكالية الإصالة والمعاصرة في الظيور ، وقد إشتمؿ 

حمؿ المبحث الأوؿ عنواف )التخمؼ والتطور ( حيث تطرقنا فيو   : ىذا الفصؿ عمى مبحثيف

رواده الذيف ساىموا في خمؽ الإرىاصات إلى البدايات الأولى لتشكؿ الفكر النيضوي وأىـ 

الأولى لمفكر العربي، ثـ المبحث الثاني الذي حمؿ إسـ الأصالة والمعاصرة في الفكر العربي 

رالمعاصروىو مبحث تـ فيو البحث في بداية الصداـ بيف العرب والغرب مف خلبؿ عممية 
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اني الذي حمؿ عنواف طو التواصؿ والإحتكاؾ مف خلبؿ الرواد النيضوييف . أما الفصؿ الث

عبدالرحمف والإنتقاؿ مف الوضع الحداثي الغربي إلى الحداثو الإسلبمية ، وعنينا فيو بتصور 

طو لمحداثو الغربية التي قاـ بإنتقاد مبادئيا ومحاولة إعطائو تصور جديد يحمؿ خاصية 

انو تعريؼ المبحث الأوؿ عنو   :عربية و إسلبمية لمحداثة ، وجاء في ىذا الفصؿ مبحثيف

الرحمف حيث تطرقنا لحياتو ونشأتو ولأىـ ماجاء بو في تمؾ الفترة وأىـ المبادئ  عاـ لطو عبد

التي عمؿ بيا وأثرىا في الفكر عامة . ثـ ننتقؿ لممبحث الثاني الذي تتبعنا فيو تأسيس حداثو 

لبؿ نقده إسلبمية وأىـ مبادئيا وجعمناه ردا مف طو عبدالرحمف عمى الحداثو الغربية مف خ

عطائو بدائؿ وتنظير مختمفا ليا .  لمحداثو الغربية وا 

أما الفصؿ الثالث فكاف عنوانو الأنا والآخر بيف جدلية التقوقع والإحتواء ، أردنا مف خلبلو 

شرح وتحميؿ مفيوـ الأنا والآخر داخؿ الفكريف الغربي والعربي تحميلب دقيقا عاما في الفكريف 

ب والعرب عرض لتصور طو عبدالرحمف حوؿ تأرجح الأنا وخاصا لدى المفكريف الغر 

العربي بيف أف يتقوقع ويحمي ىويتو وثقافتو وتراثو وبيف أف يحتوي الفكر الغربي بثقافتو 

وينفتح عمييا لما وصمت إليو مف رقي وتطور وبيف ىذا وذاؾ، وتكوف ىذا الفصؿ مف 

التطور ( لما ليذا مفيوـ مف تصورات مبحثيف عنونا الأوؿ مفيوـ الأنا و الآخر ) كرنولوجيا 

عدة ورؤى متباينة حوؿ معناه، حمؿ مبحثيف إثنيف، الأوؿ كاف عنوانو مفيوـ الأنا والآخر 

في الفكر الغربي تتبعف فيو التطور الكرونولوجي لإشكالية الأنا والآخر في الفكر الديني 
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لإشكالية لننتقؿ، لممبحث القديـ وحتى الفكر الغربي الحديث والمعاصر لسبر أغوار ىذه ا

الثاني تصور طو عبد الرحمف لجدلية التقوقع والإنفتاح حممنا مف خلبلو كيؼ يرى طو عبد 

الرحمف موقع الأنا بيف إتخاذه التقوقع كإستراتيجية دفاعية وبيف أف يعمد عمى الإنفتاح عمى 

 الىخر للئستثمار في تطوره العممي والمعرفي .

ة حاولنا الإعتماد عمى بعض المناىج تتوافؽ مع طبيعة الموضوع ومف أجؿ دراسة ىذه الخط

المتناوؿ، مثؿ المنيج التاريخي المقارف و التحميمي والنقدي، لقد ساعدتني كتب طو عبد 

ستنتاج لجممة أفكاره، وىذا  الرحمف في مصدر دراستي الأساسية، بحيث قمنا بعممية تحميؿ وا 

العممية في الطرح، ورغـ تعدد الدراسات المختمفة مف أجؿ الدقة والحرص عمى الموضوعية 

إلا أننا تناولنا الموضوع مف زاوية مختمفة ومف جانب مخالؼ، مركزا عمى إشكالية الأنا و 

الآخر والممارسة الحوارية وكييؼ تكوف، وىذا بيدؼ إعطاء غضافة ذات عمؽ لمموضوع 

 المتناوؿ .

يتنا، لكنيا تبقى جزء مف طبيعة البحث ودراستنا ىذه لـ تخمو مف الصعوبات التي واج

الرحمف لما تمتاز بو  العممي، بالإضافة أننا وجدنا صعوبة في فيـ وتحميؿ نصوص طو عبد

مفاىيمو وأفكاره مف غموض تارة وعمؽ تارة أخرى، كما يرجع كذلؾ السبب لإستحداثو 

 منظومة مفاىيـ خاصة بو . 



 

 مقدمة

 

 

ئؽ لـ تكف حاجزا أو مانعا يحوؿ دوف غرض آرائو الفمسفية عرضا كافيا إلا أف ىذه العوا

بمعزؿ عف سائر آرائو قدر المستطاع، فالبحث الفمسفي يعتبر شكؿ مف أشكاؿ التعبير 

شباع الفضوؿ الإنساني، في حيف تقؼ العموـ عاجزة عف  الإنساني لموصوؿ إلى الحقيقة وا 

إيجاد الحموؿ .
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 المبحث الأول : التخلف والتطور )البدايات التأسيسية ومسارات التطور ( 

تختمؼ الرؤى حوؿ سبب حدوث النيضة العربية ، إذ أف ظيور تيارات فكرية              
وسياسية لعبت دورا في المجتمع العربي حمؿ رأيتو بعض الرواد الذيف قاموا بكشؼ سمبيات 
المجتمع وحاولوا إيجاد علبجات ليا مف أجؿ النيوض بالتقدـ والتطور و" بأف مف المعروؼ 

ف يعيش في القرف التاسع عشر ظرفية تأخر تاريخي شاممة ، تاريخياً أف العالـ العربي كا
، وجمود بنياتو الفكرية عمى قوالب تقميدية  والاجتماعية الاقتصاديةممثمة في ركود بنياتو 

"  ، ثـ كاف لزاما عمينا أف النيوض مف ىذا السبات الطويؿ والمحاؽ بركب التقدـ 1وسيطية 
الثقافية العربية ووعي التنوير  اليقظةي بداية الاوروبي ، فكانت " النيضة العربية ى

والإصلبح في القرف التاسع عشر ، وقد توسعت مفاىيميا ونشاطاتيا فشممت نشوء الحركة 
التنويرية وبعث الآداب العربية واتساع المزاج المعادي  للئقطاع ، وبداية نمو الوعي القومي 

ي والمناداة بالإصلبح الديني ، والتأثر والدعوة إلى الإستقلبؿ السياسي عف الحكـ العثمان
" . 2بالثقافة الغربية الحديثة أي ثقافة النيضة الأوروبية  

إف إختلبؼ المرجعيات والرؤى أدي إلى إختلبؼ التيارات التي تحكمت في عصر النيضة ، 
 إذ كاف كؿ تيار رواد يدافعوف عنو وينشروف أفكاره وىنا سنبيف أىـ الرواد النيضوييف الذيف

 ساىموا مساىمة جميمة في فكر النيضة العربية : 

 رفاعة رافع الطيطاوي :

تتممذ رفاعة الطيطاوي عمى يد الشيخ حسف العطار في الأزىر، أصبح إماما            
وواعظا في الجيش ، أرسؿ في بعثة عممية في عيد عمي باشا ، تمكف مف تعمـ المغة 

تقانيا ما مكنو الإطلبع عمى المراجع والمصادر الغربية ، وبعد عودتو مباشرة قاـ  الفرنسية وا 
سوـ بتخميص الأبريز في تمخيص باريز ، كما شغؿ عدة مناصب كمترجـ بتأليؼ كتابو المو 
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في مدرسة الطب ثـ مدرسة الجيش ثـ قاـ بتأسيس مدرسة الألسف ، وصؿ الطيطاوي إلى 
قتاعة أف التطور الذي وصؿ إليو الغرب ناجـ عف اىتمامو واعتماده عمى العموـ العقمية 

صموا إليو ، وعميو فقد أراد نقؿ تمؾ الصورة وعميو لابد مف الحذو حذوه لموصوؿ إلى ما و 
التي عايشيا في باريس وتطبيقيا عمى المجتمع المصري ، مف خلبؿ محاولتو التوفيؽ بيف 
الدستور الفرنسي وبعض التشريعات الإسلبمية ومقارنة بعض المفاىيـ الميبرالية والمفاىيـ 

شرع الإسلبمي ومباديء القانوف الإسلبمية ، " فالطيطاوي يرى أنو لا فرؽ بيف مباديء ال
" .1الطبيعي التي ترتكز عمييا قوانيف أوروبا الحديثة   

يعتبر الطيطاوي الأب الروحي لفترة النيضة ، إذ كانت أفكاره بمثابة المبنة            
الأولى لعممية التواصؿ مع الآخر ، ولعؿ الطيطاوي أوؿ مف تكمـ عف العلبقة مع الآخر 
والمتمثمة في الغرب ، ما حصؿ بالمجتمع المصري مف مستجدات عمى جميع المستويات 

ارؼ مستجدة مف خلبؿ عممية التواصؿ التي جرت مع الغرب ، مما أتى بمفاىيـ جديدة ومع
خمؽ بعض المقاومة والمواجية ، غير أف ىذه المقاومة لـ تكف واسعة حيث انقسمت عمى 
نفسيا بيف مؤيد ومعارض ف فريؽ مؤيد لمحضارة الأوروبية متقبؿ لثقافتيا وفريؽ رافض ليا 

يطاوي كاف مف رواد الفريؽ الأوؿ حيث مشكؾ في حقيقتيا ، ولعمو مف الواضح أف الط
يظير جميا إندىاشو وحبو لمثقافة الغربية ويصرح عف ىذا فيقوؿ :" بضرورة البحث عف 

العموـ البرانية والفنوف والصنائع ، فاف كماؿ ذلؾ ببلبد الإفريج أمر ثابت وشائع والحؽ حؽ 
ة الإسلبمية ظيرلو أنيا لا ، وقد أقر بأنو " ممف أمعف النظر في الكتب الشرعي 2أف يتبع "

تخمو مف تنظيـ الوسائؿ النافعة مف المنافع العمومية حيث بوبا لممعاملبت الشرعية أبواباً  

                                                           
، 4، ترجمة كرٌم عزقول، دارالنهار ،بٌروت طبعة 0999- 0991ألبرت الحورانً، الفكر العربً فً عصر النهضة  -1

 . 99ص 0911السنة 
نشر، بٌروت ، المؤسسة العربٌة للدراسات وال2رفاعة الطهطاوب، الأعمال الكاملة، دراسة وتحقٌق محمد عمارة، ج -2

 .00، ص 0999سنة 



 الفصل الأول  مشكلة الفكر العربي المعاصر) أزمة العقل العربي( 

3 
 

مستوعبة للؤحكاـ التجارية كالشركة والمضاربة والقرض والمخابرة والعارية والصمح وغير ذلؾ 
"1 .  

محاولة فيمو لأسرار تفوؽ الحضارة  تميز بيذا الطيطاوي عف غيره مف شيوخ عصره ، في  
الغربية ، فقاـ بقراءة لمفكريف غربيف حيث أعجب بفكرىـ وتأثر بيـ أمثاؿ فولتير ومونتيسكيو 
، فحمؿ نفسو عمى كشؼ ىذا السر والعمؿ عمى تحقيؽ أسباب التقدـ لممسمميف مف خلبؿ 

أسباب التمدف اتباع خطى الحضارة الغربية ويقوؿ الطيطاوي أف مصر اخذت الآف في 
والتعمـ عمى منواؿ بلبد أوروبا رأى الطيطاوي أف معارؼ الغرب وعموميـ ىي سبب تقدميـ 
وليس فييا ما يخيؼ ويضر وعمينا الأخذ بيا لموصوؿ إلى التقدـ ، وىذا ما حممو عمى القياـ 

بترجمة كتاب مونتيسكيو )تأملبت في أسباب عظمة الروماف وانطاطيـ(، يكشؼ اىتمامو 
بمسألة عظمة الدوؿ وانحطاطيا ، وبالحؿ الذي  –بحسب ألبرت حوراني  –ة عمره طيم

بحسب مونتيسكيو ، إنما ىي " حب الوطف  –الفضيمة السياسية في الجميورية  –يبتغيو ليا 
، ويضيؼ 2" وقد تميز الروماف بيذا ، إلا أف محبتيـ لوطنيـ شابيا بعض الشعور الديني 

مى حث أىؿ ديارنا عمى إستجلبب ما يكسبيـ القوة والبأس ، فسؤاؿ أنو " عمينا إذ أف نعمؿ ع
النيضة والتقدـ كاف مركزيا بالنسبة إليو ، يؤكد في كثير مف المناسبات أف ما يعرضو مف 
إعجاب لمفرنسييف وحضارتيـ لا يخالؼ أمر الشريعة ، وقد كاف يصر دوما عمى أنو لا 

محمدية ، بؿ ولـ يسمح لخاطره أف يستحسف يستحسف " إلا ما لـ يخالؼ نص الشريعة ال
وعوائدىا عمى حسب مايقتضيو الحاؿ ، بؿ كاف دائما  –الفرنسية  –بعض أمور ىذه البلبد 

، فطيطاوي كاف ىمو خدمة بلبده وتحقيؽ أسباب التقدـ والتفوؽ ليا ، 3مقيدا بطريؽ الحؽ
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ىذه الأخيرة بما انتجتو  وىذا دوف الخروج عف الشريعة الإسلبمية ، وكاف يرى بعدـ تعارض
 أوروبا مف تقدـ عممي ومعرفي يساعد البلبد عمى تحقيؽ النيضة .

 جمال الدين الأفغاني :

كرس الأفغاني نفسو وجيده لمبحث عت تخميص المسمميف مف التصورات والأفكار           
في  الخاطئة التي كانوا يحممونيا عف الإسلبـ ، ومحاولة تصحيح المعتقدات السارية

المجتمعات الإسلبمية ،و في نفس الوقت دحض الإنتقادات التي يوجييا إليو الاوروبيوف ، 
. 1إنو ينعى تخمؼ المسمميف  

يعتبر الأفغاني أف " الإنحلبؿ والضعؼ في راوبط الممة الإسلبمية قد بدأ عند          
العباسيوف بإسـ الخلبفة  إنفصاؿ الرتبة العممية عف رتبة الخلبفة ، وذلؾ عندما اقتنع الخمفاء

دوف أف يحوزوا شرؼ العمـ والتفقو في الدسف والإجتياد في أصولو وفروعو كما كاف الخمفاء 
، ىذا الأمر جعؿ الأمة الإسلبمية تقع في انغلبؽ وانحطاط ، أضعؼ قوتيا  2الراشدوف "

قوة وليس لمف ىو وأنيكيا أماـ اليجمات المتتالية لأعدائيا ، وأصبح الحكـ لمف لو الغبة وال
 أىؿ ليا صفات العالـ ، النزيو ، المحب لأمتو .

يجاد سبؿ التقدـ والتطور         وأماـ ىذا وجب البحث عف أسباب الخروج مف سوء الحاؿ وا 
، إذ يرى الأفغاني أف عممية الوصوؿ إلى الرقي والتقدـ لف تكوف إلا مف خلبؿ الرجوع إلى 

الدينية التي تعتبر الوحيدة القادرة عمى جمع شتات الأمة الديف والقياـ بإصلبح المنظومة 
وتوحيدىا " فلببد مف حركة دينية ، لأننا إذا نظرنا في سبب انقلبب حالة أوروبا مف الخشونة 
إلى المدنية نراه في الحركة الدينية ، وذلؾ منذ عصر لو تيروس رئيس الطائفة البروتستانية 

في البابا اعتقادا يوجب عمييا الخضوع لو والإستكانة لأوامره  ، فإنو لما رأى أىؿ أوروبا تعتقد
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... قاموا بتمؾ الحركة الدينية التي نشأت عنيا انقسامات بيف الشعوب وجعؿ كؿ شعب يغار 
، فالمنظومة الدينية ضرورية مف أجؿ إصلبح 1مف الآخر ويحاربو في سموؾ سبؿ النجاح "
الآخر تزوغ القموب فيتوجب ارشاده وتوجيييا " الأمور وتصحيح مسارات الناس وبيف حيف و 

فتمدف أوروبا ينسب إلى تمؾ الحركة ... وحركتنا الدينية ىي إىتمامنا بقمع ما رسخ في عقوؿ 
العواـ والخواص مف فيـ بعض العقائد الدينية والنصوص الشرعية عمى غير وجييا الحقيقي 

ر وشرحيا ليـ عمى وجييا المناسب ... فلببد مف بث العقائد الدينية الحقة بيف الجميو 
. 2وحمميا عمى محامميا الصحيحة التي تقرىـ لما فيو خيرىـ دنيا وآخرة "  

لـ يكف الأفغاني بعيد عف الغرب كما يدعي البعض فقد زار الغرب واطمع عمى           
واعتبره أساليب حياتو وقاـ بدراستو ومحاولة فيـ أسباب تفوقو ، لكف لـ يخفي مخاوفو اتجاىو 
يحمؿ في طياتو حقد تاريخي ظاىره مجتمع متحضر وباطنو حممة صميبية وجب عمى 

المجتمعات العربية والإسلبمية الحذر منيا وىذا لف يكوف إلا مف خلبؿ التعمؽ أكثر في فيـ 
سبؿ الرقي التي وصمت إلييا الحضارة الغربية ، وصؿ جماؿ الديف الأفغاني في دراسة 

النيضة الأوروبية إلى اف الفضؿ يعود إلى دور الحركة البروتستانية في  حركية التطور داخؿ
إخراج الفكر الغربي مف دائرة الظلبـ والفيـ الخاطيء لممعتقدات الدينية ، ومف أجؿ وصولنا 
سلبمية وجب قياـ حركة دينية إصلبحية ، لكف مع  لمثؿ ىذه النتيجة وتحقيؽ نيضة عربية وا 

الدينية في تطورىا عندنا لـ تكف ظلبمية مثمما وقع في أوروبا بؿ بعض الفروؽ لأف الحركية 
 كاف تاريخنا الإسلبمي تاريخ مشرؼ ومشرؽ " فالواجب 

عمى الأمـ الشرقية أف تتبع أصوؿ دينيا ، ففي اتباعيا ما يعيد إلييا المجد والمتعة ، ويرقى 
. 3بأخلبقيا وينيض بحضارتيا ويوحد صفوفيا "  
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أبمغ مف تعبير عف وصؼ الأفغاني مف تمميذه محمد عبده فيقوؿ :" لقد ليس ىناؾ         
كاف مقصده السياسي الذي وجو إليو كؿ أفكاره وأخذ عمى نفسو السعي إليو مدة حياتو ىو 
إنياض الدولة الإسلبمية مف ضعفيا وتنبيييا عمى شؤونيا حتى تمحؽ الأمة بالأمـ العزيزة 

. 1لئسلبـ شأنو "والدولة بالدوؿ القوية ، فيعود ل  

 محمد عبده :

تمقى الشيخ محمد عبده العموـ ومعارؼ عمى يد الشيوخ الأزىر ، ثـ التقى الأفغاني        
الذي غرس فيو عاطفة التجديد والنضاؿ ، فكاف تمميذه النجيب الوفي ، تمكف إستراتيجيتو في 

رشادىـ وتصحيح المفاىيـ في  عقوليـ ، دوف الدخوؿ التغيير والتجديد في توعيت الناس وا 
في مواجية مع الحكاـ وكسب عدواتيـ ، فإذا توعى الناس أخذ بيد الحكاـ وفرضوا عمييـ 
سبؿ العدؿ والصلبح ، وأف العقؿ والعمـ أبدا ماكانا يتعارضاف مع الإسلبـ بؿ ىما أدوات 

حقائؽ لمفيـ ، وقد كاف كذلؾ " باعثا عمى البحث في أسرار الكوف ، داعيا إلى احتراـ ال
صلبح العمؿ ..وداعيا لإصلبح أساليب  الثابتة ، مطالبا بالتعويؿ عمييا في أدب النفس وا 

، والأمر الآخر الذي كاف يؤكد عميو محمد عبده ىو التفريؽ  2المغة العربية في التحرير ..
بيف ما ىو حؽ لمشعب عمى الحكومة أداءه ، وما لمحكومة مف حؽ الطاعة عمى الشعب 

ف وجبت طاعتو ىو مف البشر الذيف يخطئوف وتغمبيـ شيواتيـ ، فيو يرى " أ ف لمحاكـ وا 
نو لا يرده عف خطئو ولا يقؼ طغياتو وشيوتو إلا نصح الأمة لو بالقوؿ والفعؿ " .   وا 

يرى محمد عبده "أف الإسلبـ ينطوي عمى بذور الديف العقمي والعمـ الإجتماعي         
والقانوف الخمقي ، وىذا ما يجعمو صالحا ليكوف أساسا لمحياة الحديثة ، ولأنو يوجد النخبة 

، كما أف الإسلبـ 3التي تتولى حراستو وتفسيره ، فتضع بذلؾ أساسا لمجتمع مستقر ومتقدـ "
ديف يدعو إلى الحكمة والموعظة الحسنة وكاف يكرـ العمماء ويبجميـ ، وأف كاف دوما 

                                                           
 .011، ص0941ً العصر الحدٌث، مكتبة النهضة المصرٌة، القاهرة ، سنة أحمد الأمٌن، زعماء الإصلاح ف - 1
 .00، بدون طبعة، ص2119،دار الشٌوخ ، القاهٌرة سنة 0رشٌد رضا، تارٌخ محمد عبده، مجلد - 2
 . 094، مرجع سابق، ص 0999 -0991ألبرت الحورانً، الفكر العربً فً عصر النهضة  - 3
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المسمميف عندما انفصموا عف دينيـ وقعوا في المتاىات والخلبؼ ويقوؿ :"أف المسمميف 
ماعادوا العمـ يوما ولا العمـ عاداىـ إلا مف يوـ إنحرافيـ عف دينيـ ، وأخذىـ في الصد عف 

.  1الديف بعد عنيـ عمـ الدنيا وحرموا ثمار العقؿ " عممو ، فكمما بعد عنيـ عمـ  

أما ما ميز محمد عبده عف باقي الرواد ىو تواصمو المباشر مع الناس لأنو اقتنع بأف        
التغير يكوف مف أسفؿ اليرـ إلى أعلبه وليس العكس ، فسارع إلى إحداث إصلبح عمى 

صلبح القضاء والعناية بالتربية مستوى التربوي والديني ، فتكمـ عف الإصلبح الأس ري وا 
صلبح المغة ، لـ يكف خطابو مباشر في النيضة لكنو عمؿ عمى تحقيؽ سبميا وتييئة  وا 
أسبابيا ، فغياب الأسباب يؤدي إلى غياب النيضة ، مما خمؽ تأثير كبير في أوساط 
، المجتمع ، وصنع لنفسو محبيف ومريديف أمثاؿ : محمد شريؼ رضا ، فتحي زغموؿ 

 مصطفى عبدالرزاؽ ، قاسـ أميف ، طو حسيف وغيرىـ . 

عمد محمد عبده في بداية مشواره إلى محاولة إصلبح داخؿ المنظومة المجتمع         
المسمـ ، باعتبار الإسلبـ ليس لو اعتراض عمى العمـ بؿ ىو يدعو إلى العمـ والمعرفة ، 

يف والعمـ ، ومف أجؿ تحقيؽ عممية فاعتمد توفيقية سعى مف خلبليا إلى التوفيؽ بيف الد
الربط والتوفيؽ قاـ بمحاولة تفسير الشريعة وكما أنو ىناؾ مف القيـ في الحضارة الغربية ما 

يستحؽ العمؿ بو ، لقد كاف الفكر التوفيقي الذي وضعو محمد عبده بمثابة البداية التي 
مفترؽ طرؽ لأىـ انطمقت منيا جميع التيارات عمى اختلبؼ توجياتيا ، وسوؼ يصبح 

التيارات الفكرية السمفية والميبرالية والعقلبنية والدينية والفمسفية التي ستنشأ فيما بعد العالـ 
وىذا الأمر يجعؿ  –حسب محمد عبده  –، فالإسلبـ يحمؿ في طياتو المدنية 2العربي 

نسيابية في عمميةالإنتقاؿ والتطور فيقوؿ : " أف الإسلبـ لـ  الأمور بعيدة عف كؿ تعقيد وا 
يقؼ عثرة في سبيؿ المدنية أبدا ، لكنو ييذبيا وينقييا مف أوضارىا وستكوف المدنية مف أقوى 
أنصاره متى عرفتو وعرفيا أىمو ، وىذا الجمود سيزوؿ ، وأقوى دليؿ عمى زوالو بقاء الكتاب 

                                                           
 .210، ص0911العلم والمدنٌة، تحقٌق طاهر الطناجً ، كتاب الهلال، القاهرة ، سنةمحمد عبده، الإسلام بٌن  - 1
 .99، ص0911محمد أركون، الفكر العربً ن ترجمة عادل العوا، منشورات العوٌدات بارٌس، الطبعة الثالثة ، سنة  - 2
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تياد ، وقد كانت أفكار محمد عبده تحررية تدعو لفتح باب الإج1شاىدا عميو بسوء حالو 
بالرغـ مف الفترة التي كاف يعيش فييا والتي امتازت بالمحافظة والإنغلبؽ ، فمحاولتو ىذه 

 ىي اختراؽ عنيؼ لمجتمع محافظ قد يسبب لو رد فعؿ عظيـ .

وعميو كاف لمنخبة العربية جزء ليس بالييف في مسؤولية الفشؿ ، مثمما كاف لمعامؿ          
في الغرب الذي سعى جاىدا لإفشاؿ كؿ المبادرات  الخارجي دور في الفشؿ والمتمثؿ

النيضوية وتحويميا إلى صراع حضاري ، بالإضافة إلى طبيعة الأنظمة السياسية القائمة 
عمى الإستبداد والتسمط ، كما أف انغلبؽ المجتمعات العربية عمى نفسيا وخوفيا مف الآخر 

ستويات ، ما سيؿ عممية جعميا تعيش في قوقعة مف التخمؼ والجمود عمى جميع الم
الإنبيار والخضوع للآخر ، ولعؿ أبرز ما صنع الفشؿ ىو سيطرة الجانب الإيديولوجي عمى 

الفعؿ النيضوي اعتقادا منيـ أف السبيؿ لقياـ نيضة حقيقة ىو القضاء عمى الإستعمار 
لتصور والتخمص مف السيطرة الغربية ، فتـ اعطاء الأولوية لمسياسي بدؿ المثقؼ ، وأصبح ا

السائد ىو بناء نيضة عربية إسلبمية بسقوط العوامؿ المناخية بؿ سقوط الحضارة المسيطرة 
بإعتبارىا شرطا مف شروط قياـ نيضة عربية ، ويقوؿ محمد عابد الجابري في ىذا " أنو 

عندما يسقط الغرب ستنعدـ القوى الخارجية المعرقمة لنيضتنا ، إذ ذاؾ سنتولى قيادة البشرية 
فمثؿ ىذا التحميؿ حسب الجابري "غير قادر عمى الإستيعاب الموضوعي والعقلبني  ، 2"

لشروط النيضة المأمولة ، وأف ما كاف يعبر عنو ىو أحواؿ نفسية لا حقائؽ موضوعية أو 
 تطمعات خاضعة لممراقبة

3العقمية "    

                                                           
 .210محمد عبده، الإسلام بٌن العلم والمدنٌة ، مرجع سابق ، ص  - 1
الجابري ، الخطاب العربً المعاصر ، المركز الثقافً العربً ، الدار البٌضاء ،ودار الطلٌعة، بٌروت ،  محمد عابد - 2

 .90، ص0911السنة 
 .90المرجع نفسه، ص  - 3
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و ، عندما قمنا بعرض آراء بعض المفكريف النيضويف عمى إختلبؼ تيارات         
لى إستكشاؼ  وتوجياتيـ لاحظنا أف بداية أفكارىـ كانت تدعو إلى نيضة ثقافية وفكرية وا 

معارؼ الآخر وعمومو ونشر التعميـ في أوساط المجتمع ، كما دعا أمثاؿ رفاعة الطيطاوي 
وخير الديف التونسي ، ثـ إرتفع مستوى المطالب إلى حركة فكرية ضد الإقطاعية والظمـ 

لدفاع عف العقؿ والتنوير مثمما دعا شممي شميؿ وأنطواف فرح ، وقد تطورت مع والإستبداد وا
محمد عبده والكواكبي وتجذرت أكثر مع لطفي السيد وسلبمة موسى في القرف العشريف ،" 
فقد ظؿ القاسـ المشترؾ واحدا ، وىو ما عبر عنو الكواكبي وجاء في مباديء جمعية أـ 

لشوؽ إلى الترقي في أذىاف الناشئة "، ثـ كاف الإلحاح أكبر القرى ، ألا وىو ضرورة إنماء ا
فيما بعد لإستيعاب وتعميؽ مفاىيـ كثيرة كالتنوير والإصلبح والتخمؼ والتقدـ ، رغـ ىذا لـ 

تفمح النيضة العربية في تحقيؽ أىدافيا ، أو تعكس تطورىا في أرض الواقع ، إلا في بعض 
عرفية والتي كانت نتيجة التفاعلبت القادمة مف المحيط الأمور المادية والتقنية أو حتى الم

الخارجي ، فتأثيرىا إذف لـ يتجاوز التأثير عمى أصعدة الحياة المادية والتطور التقني 
والإستيلبكي ، أما عمى المستويات الفكرية والسياسية والثقافية فقد بقيت بعيدة كؿ البعد عف 

بالتالي فإف مفيوـ الحاكمية والمساءلة والحقوؽ تطور الحقيقي لممجتمعات الأوروبية، و" 
دارة الدولة والتعاقد بيف الحاكـ والمحكوـ كما عبرت عنيا النيضة الأوروبية جميعيا مسائؿ  وا 

، في حيف نجد المجتمعات العربية تتغاضى عف أساسيات التي تبنى عمييا 1غائبة تماما "
لعدالة ، المساواة ، وعلبقة الديف بالدولة ، النيضة الحقيقة مثؿ : الحرية ، الديمقراطية ، ا

فسيطرة الجانب الإيديولوجي حرـ ىذه المجتمعات مف تحقيؽ الوسط الملبئـ لقياـ ديمقراطية 
حقيقة ، كما أف نقص الوعي داخؿ المجتمعات العربية وارتفاع مستوى الأمية والجيؿ والفقر 

التي خمقت إحتقاف داخمي وجدؿ فكري  ، بالإضافة تعدد الطوائؼ وكثرة المرجعيات الفكرية
وعقائدي ليتوج في الأخير بإستعمار قضى عمى الأخضر واليابس وجعؿ الفعؿ النيضوي 

معمؽ لأجؿ غير مسمى ، فتـ اختصار الفعؿ النيضوي " في مقاومة الإستعمار والتحرر مف 
                                                           

 .91ابراهٌم بدران، النهضة وصراع البقاء، مرجع سابق ، ص - 1
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لمفكروف أغلبلو والخروج مف ربقتو بحيث اختصر مانع النيضة في الإستعمار ، ورأى ا
، فيذه التراكمات والظروؼ المتتالية خمقت  1العرب أف زوالو يعني نيضة الشرؽ وصعوده "

الفشؿ في تحقيؽ النيضة وأصبحت تتجاذبيا المؤثرات الخارجية حينا وتاريخيا حينا آخر 
 والواقع المتطور والمتسارع مف جية . 

لولا تبنيو مف طرؼ الطبقة فالنجاح الذي حققتو النيضة الأوروبية لـ يكف          
البرجوازية التي قادت الحركة الفكرية والسياسية والإجتماعية ، الأمر الذي لـ نستطع تحقيقو 
عندنا ، بؿ أف ىذه الطبقة لـ تقدر حتى عمى حماية بقاءىا ، فيذه الطبقة عندنا مجرد أناس 

لأوروبية وأخذو عنيـ تحصموا عمى فرص أىمتيـ لأف يستثمروا ماليـ مع كبريات الشركات ا
بعض المعارؼ في المالية والإقتصاد ، فخموا طبقة خاصة بيـ ، لكنيا لـ تكف بتمؾ القوة 

والكبر لدفع بطبقة الجماىير نحو الوعي والنيضة ، ومف ثـ فالسؤاؿ ىؿ لا نزاؿ في حركة 
 تزاؿ نيضوية؟ فمطالب النيضوييف في بداية عصر النيضة لـ تتحقؽ كاملب إلى اليوـ ، ولا

ف يسعوف لنيضة العرب والمسمميف.ىذه المطالب ىي مطالب الذي  

المبحث الثاني : الأصالة والمعاصرة في الفكر العربي المعاصر ) زكي نجيب محمود ، 
 محمد عابد الجابري ( 

( 1993 – 1905زكي نجيب محمود )  – 1  

ح أنو ينبغي أف تطرؽ زكي نجيب محمود إلى مشكمة الأصالة والمعاصرة وأوض        
نزاوج بينيما وأنو لا ينبغي أف نفصؿ بيف ىاتيف القضيتيف وىذا ما نجده في كتابو " تجديد 

تراث الأقد مين ما نستطيع تطبيقو اليوم تطبيقا عمميا ،  نأخذ منالفكرالعربي " إذ يقوؿ " 
يقة فيضا ف إلى الطرائق الجديدة المستحدثة ،  فكل طريقة لمعمل اصطنعيا وجاءت طر 

جديدة أنجع منيا ، كان لابد من إطراح الطريقة القديمة ووضعيا عمى رف الماضي الذي 
                                                           

، 2114دار الطلٌعة، بٌروت ،الطبعة الأولى سنة رضوان زٌادة، اٌدٌولوجٌا النهضة فً الخطاب العربً المعاصر ،  - 1
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 –ثقافة الأقدمين أو المعاصرين  –لايعنى بو إلا المؤخرون ، بعبارة أخرى ، إن الثقافة 
ىي طرائق عيش ، فإذا كان عند أسلافنا طريقة تفيدنا في معاشنا الراىن ، أخذناىا وكان 

نب الذي نحييو من التراث ، وأما ما لا ينفع نفعا عمميا تطبيقيا فيو الذي ذلك ىو الجا
نتركو غير آسفين ، وكذلك نقف الوقفة نفسيا بالنسبة غمى ثقافة معاصرينا من أبناء 

. 1أوروبا وأمريكا "  

ويفيـ مف ىذا القوؿ ىو التراث الذي خمفو أجدادنا وأسلبفنا وما تركوه مف عادات        
وتقاليد وأعماؿ وبالتالي عمينا أف نعمؿ بالطريقة التي تتوافؽ مع تراثنا ونستطيع الاستفادة 
منيا وينبغي عمينا أخذ كؿ ما يفيدنا وما يخدمنا والذي نستطيع تطبيقو عمميا عمى أرض 

فلب يمكننا رفض ثقافة معاصرينا رفضا تاما وبالتالي عمينا أف ندمج تراثنا القديـ مع الواقع 
حياتنا المعاصرة ، وىذا ماجعؿ زكي نجيب محمود يطرح التساؤؿ التالي : كيؼ السبيؿ إلى 
دمج التراث العربي القديـ في حياتنا المعاصرة لتكوف لنا حياة عربية ومعاصرة في آف واحد؟ 

أبحث عن طرائق السموك التي يمكن نقميا عن  ىي أنمى سؤالو بقولو :" وقد أجاب ع
الأسلاف العرب بحيث لا تتعارض مع طرائق السموك التي استمزميا العمم المعاصرة 

ومف ىنا يمكف القوؿ أف زكي نجيب محمود يرى أنو ينبغي عمينا .  2والمشكلات المعاصرة "
ما ىو معاصر وذلؾ يكوف مف خلبؿ  أف نوافؽ بيف تراثنا القديـ والأصيؿ مع  

الكشؼ عف الطرؽ الصحيحة ومف ىنا يكوف الإنساف العربي محافظا عمى تراثو مف جية 
ومعاصرا مف جية أخرى . مع العمـ أنو يأخذ ما يتوافؽ ويتلبئـ مع بيئتو الإجتماعية مف 

الأصيؿ  عادات وتقاليد ومف ىنا يتسنى لممرء أف يواكب عصره دوف أف يفرط في ماضيو
إن العربي في ممارستو لحياتو في عصره عميو أن يختار وىذا ما نممسو في قولو أيضا " 

من تراث السمف ما يعنيو روحا وعقلا في حياتو بلا تكمف ولا افتعال ، فمن ذا الذي لا 

                                                           
 .01، ص 0999، 9زكً نجٌب محمود، تجدٌد الفكر العربً ،دار الشروق، بٌروت، لبنان ط - 1
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يريد " لغة " عربية في حياتو ، ومن ذا الذي لايريد أن ينبض قمبو مع نبضات شاعر 
مغة زىرة عطرة ؟ من ذا الذي لا يريد أن ترتفع ثقتو بنفسو بأن يتقدم إلى صنع من تمك ال

.1عصره منتميا إلى سمف يفاخر بيم ؟ "  

يتضح لنا مف ىنا أنو عمى العربي أف ينتقي ما يخدـ حياتو وواقعو الذي يعيش فيو           
مثؿ ىوية وشخصية دوف أف يسمح في تراثو القديـ وأف يعتز بمغتو العربية الأصيمة لأنيا ت

كؿ عربي أصيؿ ، وأف يفتخر بتراثو القديـ ،وأف يعتز بمغتو العربية الأصيمة لأنيا تمثؿ ىوية 
 وشخصية كؿ عربي أصيؿ ، وأف يفتخر بتراثو وأف يحافظ عميو . 

فالمعاصرة لا تتنافى مع ما ىو أصيؿ وىذا ما أقر بو في قولو أف المعاصرة لا          
نما المعاصرة ىي فيما تتنافى ولا تتأي د بالإيماف الديني كائنا ما كاف في شكمو ومضمونو ، وا 

لو علبقة بمشكلبت اليوـ . فالمعاصرة ىي في متابعة اليوـ ، وتقنياتيا وتطبيقاتيا وفي 
متابعة الفنوف عمى مقتضى نوازع الحياة الحاضرة ، وفي متابعة أنظمة الحكـ والتعميـ 

.2ؿ التعميـ وفؽ الحضارة التي نحياىا والإقتصاد وغيرىا مف وسائ  

وبالتالي فالمعاصرة تكمف في متابعة الفنوف وأنظمة الحكـ والتعميـ وغيرىا مف           
المجالات التي تمس حياة الإنسانية وفؽ ما يتلبئـ ويتناسب مع مشكلبت اليوـ وما يحياه 

 الفرد العربي .

ي عمينا أف ننفتح عمى التراث الغربي وأف وقد أورد زكي نجيب محمود أنو ينبغ        
نمزجو مع تراثنا العربي وأف نستمد ما يخدـ مصالحنا ومنافعنا التي تتلبءـ وتتوافؽ مع 
عقيدتنا وديننا وىذا ما نممسو في قولو الذي دعا مف خلبلو إلى ضرورة فتح النوافذ عمى 

                                                           
 .402، ص0999، 2زكً نجٌب محمود ، عربً بٌن ثقافتٌنى ، دار الشروق ، القاهرة ط - 1
 .094د الفكر العربً ، مرجع سابق، ص زكً نجٌب محمود ، تجدٌ - 2
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، وبحيث نمزج بينو وبين فكرنا  فتح النوافذ عمى الفكر الغربيالتراث الغربي ، إذ يقوؿ :" 
. 1العربي ، إذ عدم فتح النوافذ يؤدي جيود الفكر ، ويؤدي إلى الظلام وبئس المصير "  

مف ىنا يدعو إلى ضرورة فتح النوافذ عمى الفكر الغربي وأف ننفتح عمى ىذا التراث          
الفكر وبالتالي ينبغي الرجوع لأف عدـ التطمع والإندماج مع الثقافة الغربية يؤدي إلى جمود 

إلى ىذا التراث لأنو عندما نختار ما يخدـ حضارتنا العربية نكوف ىنا قد حافظنا عمى 
 أصالتنا وسرنا مع الحياة المعاصرة .

وىكذا نكوف قد وفقنا بيف ماىو أصيؿ وما ىو معاصر ونستطيع  أيضا تحقيؽ          
ف ، وبالتالي يكوف الإنساف العربي الأصيؿ قد التكيؼ والعيش وفؽ ما يقتضي الوقت الراى

وصؿ إلى اليدؼ الذي يسمو إليو ومف ىنا تتحقؽ كؿ مطالب الأمة العربية . وىذا ما 
الأمة العربية واحدة ، تاريخيا الفكري موصول بين الأولين والآخرين يوضحو في قولو :" 

"2  .  

لة والمعاصرة والذي يتمثؿ في : يطرح زكي نجيب محمود سؤالا حوؿ إشكالية الأصا       
كيف السبيل إلى ثقافة نعيشيا اليوم بحيث تجتمع فييا ثقافتنا الموروثة مع ثقافة ىذا " 

العصر الذي نحياه ، شريطة أن لا يأتي ىذا الإجتماع   بين الثقافتين تجاورا بين 
.  3متنافرين بل يأتي تضافرا تنسج فيو خيوط الموروث مع خيوط العصر؟ "  

يتبيف لنا مف خلبؿ ىذا السؤاؿ أنو يسعى إلى محاولة إيجاد أو تحقيؽ طريقة لمزج        
الثقافة الموروثة مع الثقافة التي نعيشيا أو نحياىا في ىذا العصرولكف شرط أف لا يحدث 

اختلبؿ أو تنافر بيف الموروث القديـ والجديد أو المعاصر ويرى نجيب محمود أنو في البداية 

                                                           
، 2114، 0عاطف العراقً ، البحث فً العقول فً الثقافة العربٌة، رؤٌة نقدٌة، مكتبة الثقافة الدٌنٌة، القاهرة ط - 1

 .201ص
 .010ص 0991زكً نجٌب محمود ، نافذة على فلسفة العصر، الكتاب العربً، الكوٌت، )د.ط(،  - 2
نجٌب محمود مفكرا عربٌا ورائد الاتجاه العلمً التنوٌري، دار الوفاء لدنٌا الطباعة والنشر، عاطف العراقً، زكً  - 3

 .0119/014الاسكندرٌة، مصر )د ط(،)د ت(،ص 
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لى أذىاننا أف ىناؾ تناقضا أو ما يشبو التناقض أو تعارضا بيف الثقافة العربية يتبادر إ
القديمة والمعاصرة وفي ىذا الصدد نجده يتساءؿ : ىؿ بيف الطرفيف مثؿ ىذا التعارض حقا؟ 

، وعمد زكي نجيب محمود إلى القوؿ بأنو في الغالب  1أو أف ثمة طريقا يجمع بينيما ؟
السؤاؿ لأنو لا تعارض بيف أف يكوف الرجؿ مترعاً لمثقافة العربية تسيؿ الإجابة عمى ىذا 

القديمة وبما ينبث فييا مف قيـ ومعايير وطرائؽ عيش وسموؾ وأىداؼ ، وأف يكوف في الوقت 
نفسو مف أصحاب التخصص الدقيؽ العميؽ في ثقافة ىذا العصر الذي نعيش فيو ، بقيمو 

. وقد أكد المفكر العربي زكي نجيب محمود في أكثر مف موضع  2ومعاييره وأىدافو ووسائمو
نعم لابد من حوؿ ىذه الثنائية بأف نمزج بيف ما ىو أصيؿ وما ىو معاصر ، غذ يقوؿ :" 

تركيبة عضوية يمتزج فييا تراثنا مع عناصر العصر الراىن الذي نعيش فيو ، لنكون بيذه 
فمف خلبؿ قولو ىذا يتبادر إلى أذىاننا " .  التركيبة العضوية عربا ومعاصرين في آن واحد

بأنو يريد أف نجعؿ مف الأصالة والمعاصرة تركيبة عضوية نأخذ فييا مف التراث القديـ ما 
يتوافؽ مع العصر الراىف الذي نعيش فيو ليتسنى لنا أف نكوف بذلؾ محافظيف عمى الموروث 

 القديـ ومعاصريف في الوقت نفسو . 

نستنتج أف زكي نجيب محمود يقر أف ىناؾ تشابؾ بيف قضية الأصالة ومف ىنا           
والمعاصرة ، وبالتالي يمكف القوؿ أنو لا ينبغي أف نفرط في تراثنا الأصيؿ ولكف عمينا أف 

 نواكب روح العصر وأف نستفيد مف ىذا العصر ما ينفعنا ويتوافؽ مع ما ىو أصيؿ . 

( 2010 -1935محمد عابد الجابري : )  -2   

لقد ظمت قضية "الأصالة والمعاصرة قضية محورية وأساسية في فكرنا العربي ولعؿ       
مف أبرز مف إىتـ بيا نجد المفكر العربي محمد عابد الجابري حيث إعتبر أف ىذه المشكمة 
تتكوف مف ركنيف ىاميف ، وىي الأصالة مف جية والمعاصرة مف جية أخرى ، وعمى ىذا 

                                                           
 .01/00زكً نجٌب محمود، التجدٌد فً الفكر العربً، مصدر سابق، ص  - 1
 .00المرجع نفسه، ص  - 2
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و :" ماذا أف تأخذ مف التراث لنحقؽ لفكرنا " الأصالة " أو مف الفكر الأساس طرح سؤالا وى
. 1الأوروبي لنضمف لو المعاصرة؟"  

ومف خلبؿ ىذا فقد قدـ الجابري مفيوما للؤصالة والمعاصرة في كتابو " التراث         
لمعاصرة والحداثة " إذ يقوؿ :" الأصالة تعني الدعوة إلى التمسؾ بالأصوؿ واستمياميا ، أما ا

فلب تعني رفض التراث ولا القطيعة مع الماضي بقدر ما تعني الإرتفاع بطريقة التعامؿ مع 
التراث إلى مستوى ما نسميو بالمعاصرة ، أعني مواكبة التقدـ الحاصؿ عمى الصعيد العالمي 

"2  .  

لبفنا ويفيـ مف ىذا السياؽ أف الأصالة يقصد بيا الدعوة إلى التشبث بما خمفو أس        
والسير عمى خطاىـ والمحافظة عمى تراثيـ ؛ أما الثانية والتي تعني بيا المعاصرة فيو يقصد 

أنو لا ينبغي أف نحدث قطيعة مع ماضينا وأف لا نفرط في تراثنا ومف ىنا نستطيع مواكبة 
 التقدـ ، وبالتالي نكوف قد حققنا التوازف بيف ماىو أصيؿ وما ىو معاصر .

جابري أف المعاصرة تعتبر العمود الفقري لممجتمع العربي لأنيا تسيؿ ويرى ال        
للئنساف وتساعده عمى حؿ الكثير مف المشاكؿ في نختمؼ مياديف الحياة مع العمـ أنو عمينا 
أف نقتبس ونأخذ ما يخصنا وأف نصيغو في طابع خاص بمجتمعنا وأف لا نخرج عف إطار 

لبؿ ىذا يمكننا القوؿ أف ىذا الشيء الإبداعي الذي صنعو ثقافتنا وعاداتنا وتقاليدنا . ومف خ
الإنساف العربي ىو قديما ومعاصرا في الآف ذاتو ، وىنا نكوف قد واكبنا العصر وحافظنا 

 عمى كؿ ما ىو أصيؿ .

                                                           
المعاصردراسة تحلٌلٌة نقدٌة، مركز دراسات الوحدة العربٌة، دار الطلٌعة، محمد عابد الجابري، الخطاب العربً  - 1

 .11،ص 0،0912بٌروت ط

 
، 0990، 0محمد عابد الجابري، التراث والحداثة، دراسات ومناقشات، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت ط - 2

 .01/01ص
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يمكف إعتبار إشكالية الأصالة والمعاصرة ىي إشكالية طرحت قديما وحديثا عمى حد        
مر بالمفكريف العرب أو الغرب إذ يقر الجابري أف ىذه القضية شغمت السواء ، سواء تعمؽ الأ

التاريخ ، إذ نجده يقوؿ " إف الرؤية الصحيحة لقضية " الأصالة والمعاصرة " ىي تمؾ التي 
  . 1تأخذ بحسبانيا تاريخية الثقافة والفكر "

ز واىتـ بيا يتبيف لنا مف ىذا القوؿ  أف قضية الأصالة والمعاصرة ىي قضية رك       
المفكروف عمى مر العصور سواء بالنسبة لمعرب الذيف يسعوف إلى المحافظة عمى أصوليـ 

وتراثيـ مف عادات وتقاليد وديف وغيرىا ، أما فيما يخص الغرب فيـ يسعوف إلى مواكبة 
التطور العممي والإيديولوجي ، إضافة إلى مواكبة التقدـ في مختمؼ المجالات والمياديف ، 

أىـ الإشكالات التي يقدميا  ومف   

الجابري عمى كونيا إشكاليات معاصرة في الفكر العربي المعاصر نجد إشكالية         
الأصالة والمعاصرة ، يقوؿ في ىذا الصدد :" إشكاليات الفكر العربي المعاصر ىي جممة 

الراىف  القضايا التي يناقشيا المثقفوف العرب في الوقت الحاضر والتي تخص وضع العرب
، وبالتالي فمف أىـ القضايا الأساسية  2"والحاضر الأوروبيفي علبقتو بالماضي العربي 

والشائعة في فكرنا العربي المعاصر نجد إشكالية الأصالة والمعاصرة والمتداولة بكثرة في 
عادة النظر فييا ، إذ  الساحة العربية إذ تعتبر في نظرالجابري قضية تحتاج إلى المعالجة وا 
ذا كنا قد خطونا خطوة نعتقد أنيا تأسيسية عمى طريؽ  يقوؿ في كتابو التراث والحداثة :" وا 
الإنتقاؿ بالعلبقة بيف التراث والحداثة مف مستوى العلبقة الإشكالية المنضوية تحت إشكالية 
الأصالة والمعاصرة إلى مستوى النظرية المطبقة ، فيجب أف لا ننسى أننا نتحرؾ عمى خط 

ط نقد العقؿ النظري والسياسي بينما إف تحديث كيفية تعاممنا مع التراث تطرح مياـ واحد خ
مماثمة في مجالات أخرى عديدة " . وبالتالي يرجع السبب لذلؾ إلى أف الحياة المعاصرة 

                                                           
 .40مرجع سابق ، صمحمد عابد الجابري، التراث والحداثة، دراسات ومناقشات،  - 1
عبد الرحمن الٌعقوبً، الحداثة الفكرٌة فً التألٌف الفلسفً العربً المعاصر)محمد أركون، محمد عابد الجابري، هشام  - 2

 .021، ص2104، 0جعٌط(، مركز نماء للبحوث ، بٌروت لبنان، ط
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الإقتصادية والإجتماعية والسياسية والثقافية تختمؼ اختلبفا جذريا عف نمط حياة السمؼ ، 
 يتطمب فقط الرجوع إلى الأصوؿ بؿ إلى ضرورة إعادة تأصيميا بفكر ولذلؾ فالإصلبح لا

متفتح لكي يسعنا لأف نتعامؿ مع عصرنا مف موقع الفاعؿ وليس المنفعؿ وبيف ضروريات 
. وبالتالي يمكف القوؿ أف إشكالية الأصالة في نظر الجابري  1وحاجيات وكماليات عصرنا

موذج الغربي في السياسة والإقتصاد والثقافة ...إلخ ، تعتبر عمى أنيا مشكمة الإختيار بيف الن
وبيف التراث بإمكانو أف يقدـ نموذجا بديلب وأصيلب يغطي جميع مياديف الحياة المعاصرة ومف 

ىنا تبرز مواقؼ ثلبث تتمثؿ في : مواقؼ عصرانية تنادي بتبني النموذج الغربي ومواقؼ 
سلبمي ومواقؼ إنتقائية تدعو إلى الأخذ بأحسف سمفية تدعو إلى إستعادة النموذج العربي الإ

.  2ما في النموذجيف والتوفيؽ بينيما في صيغة واحدة تتوفر ليا الأصالة والمعاصرة معا
ونممس أيضا قولو في مسألة الأصالة والمعاصرة :" نحف نعرؼ جميعا أف مسألة الأصالة 

لأوؿ مرة في القرف الماضي عندما طرحت  –والمعاصرة في فكرنا العربي الحديث لـ تطرح 
مف منظور يرفض الحضارة الغربية الحديثة ومظاىر التقدـ والرقي فييا ... بؿ طرحت في  –

.  3إطار السؤاؿ النيضوي المحوري في الفكر العربي الحديث "  

فالأصالة والمعاصرة تعتبر إشكالية مركزية في فكرنا العرب الحديث فيي لـ تطرح في       
ولى مف منظور ينتقد الفكر الغربي وينكر كؿ مظاىر التقدـ والتطور بؿ طرحت الوىمة الأ

 ىذه الإشكالية كسؤاؿ نيضوي أساسي في الفكر العربي الحديث .  

استنتاج :     

نستنتج مف خلبؿ ىذا الفصؿ أف قضية الأصالة والمعاصرة ، تعتبر إشكالية أثارت          
اىف ، خاصة عند المفكريف العرب ، إذ يقروف أنيا العديد مف الأطروحات في الوقت الر 

                                                           
، جامعة الأغواط 1، العدد9الأجتماعٌة، مج نوال عباسً، إشكالٌات الفكر العربً بٌن الأصالة والتجدٌد ، مجلة العلوم - 1

 .001ص 
 .01/01محمد عابد الجابري، إشكالٌات الفكر العربً المعاصر ، مرجع سابق، ص - 2
 .21المرجع نفسه، ص - 3
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إشكالية ثقافية لأنيا تمس عاداتيـ وتقاليدىـ وتراثيـ ويمكف القوؿ أنيا تمس أصالتيـ والتي 
يعتبرونيا التمسؾ بأصوؿ التراث القديـ مف جية أما فيما يتعمؽ بالمعاصرة فيروف أنيا ذلؾ 

ي عمى المجتمع العربي الأصيؿ أف يأخذ مف التقدـ الحاصؿ في العالـ بأكممو ، وبالتال
النموذج الغربي المعاصر ما يخدـ غايتو ومنافعو لكف دوف التفريط في أصالتو لأنيا تمثؿ 

. شخصيتو وىويتو  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 
 

 

 

 

 

 

 

 الفصل الثاني 

 طه عبد الرحمن و الإنتقال للحداثة الإسلامية 

 

طه عبد الرحمن " وشأته وحياته  االإبحث الأول:  

ى الحداثة الأسلامية وأهم مبادئهمن الحداثة الغربية إل االإبحث الثاوي :  
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 المبحث الأول:  طه عبد الرحمن " نشأته وحياته

مغربي متخصص في المنطؽ والمسانيات، يؤمف ( مفكر 1944الدكتور طو عبد الرحمف )ـ 
بتعدد الحداثات ويسعى لتأسيس حداثة أخلبقية إنسانية انطلبقا مف قيـ ومبادئ الديف 

 .1الإسلبمي
 *نبذة عن حياتو :

، وبيا درس دراستو الابتدائية، ثـ تابع دراستو 1944ولد في مدينة الجديدة بالمغرب عاـ 
البيضاء، ثـ بجامعة محمد الخامس بالرباط حيث ناؿ إجازة في الإعدادية بمدينة الدار 

الفمسفة، واستكمؿ دراستو بفرنسا بجامعة السوربوف، حيث حصؿ منيا عمى إجازة ثانية في 
: رسالة في  برسالة في موضوع "المغة والفمسفة 1972الفمسفة ودكتوراه السمؾ الثالث عاـ 

عف أطروحتو "رسالة في  1985راه الدولة عاـ البنيات المغوية لمبحث الوجود"، ثـ دكتو 
الاستدلاؿ الحجاجي والطبيعي ونماذجو". درَّس المنطؽ في جامعة محمد الخامس بالرباط 
منذ بداية السبعينيات. حصؿ عمى جائزة المغرب لمكتاب مرتيف، ثـ عمى جائزة الإسيسكو في 

 .2006الفكر الإسلبمي والفمسفة عاـ 
جامعات مغربية، ورئيس " منتدى الحكمة لمباحثيف والمفكريف" الذي  و ىو أستاذ زائر بعدة

 . 2002مارس  9تأسس في المغرب بتاريخ 
 

 *مشروعو الفمسفي:
يمكف القوؿ بأف المشروع الفمسفي لمدكتور طو عبد الرحمف ينقسـ، منطقيا وليس مرحميا، 
إلى عناصر ثلبث. أولا، فؾ الارتباط والتماىي بيف الفمسفة عموما، ومفيوـ الحداثة 
خصوصا، وبيف الفكر الغربي. وبذلؾ يصبح ممكنا أف تقوـ لكؿ ثقافة فمسفة خاصة، وفكر 

                                                           

 1
- https://ar.wikipedia.org/wiki/ طه_عبد_الرحمن . 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%20طه_عبد_الرحمن


ن الحداثة الإسلامية الإنتقال م طه عبد الرحمن و                  لفصل الثاني                                           ا  

21 
 

ثانيا، إعادة الارتباط بيف الأخلبؽ باعتبارىا عمؿ وليس نظر وبيف حداثي خاص، مميز ليا. 
الفمسفة النظرية، عموما، ومفيوـ الحداثة خصوصا. وبذلؾ يصبح الفكر النظري والعمؿ 
الأخلبقي وجياف لعممة واحدة. ثالثا، تأسيس مفيوـ العمؿ الأخلبقي عمى مبادئ وقيـ الديف 

الكريـ. وذلؾ باعتبار الديف الإسلبمي رسالة إنسانية الإسلبمي وعمى قراءة معاصرة لمقرآف 
 .1في المقاـ الأوؿ 

وقد ترتب عمى ىذا التصور معارضتو لمفكر الغربي الحديث عمى أساس استبعاده 
للؤخلبؽ بالمعنى العممي، ومعارضتو لمفكر الإسلبمي القديـ والحديث عمى أساس النقص في 

أخلبقي"  -لي أصبح مف الضروري إنشاء نسؽ "حداثي التنظير ليذا المبدأ الأخلبقي. وبالتا
 جديد يكمؿ النقص في الجانبيف، وىو ما يمثؿ مضموف محاولتو.

يطرح الدكتور طو عبد الرحمف مبدأ تعدد الحداثة، الذي يمثؿ العنصر الأوؿ في 
 مشروعو، كما يمي،

ية ىذا النقؿ ما نشاىده في واقعنا ىو نقؿ لمحداثة الموجودة في واقع الحداثة الغرب
ليس فيو ابتكار ولا جماؿ.. كيؼ نتصرؼ مع ىذا الواقع، كيؼ نصبح لا ناقميف 
لمحداثة بؿ مبدعيف ليا؟ في نظري يجب التفريؽ بيف واقع الأشياء وبيف روح 
الأشياء.. ما معنى الروح؟ ىي مجموعة القيـ ومجموعة المبادئ التي يكوف ىذا الواقع 

بمعنى أنو ينبغي أف نبحث عف الحداثة كقيـ لا عف الحداثة تجسيداً ليا وتطبيقاً ليا؛ 
كواقع، ىذا الواقع موجود لا ننكره ونتصؿ بو ونقمده وننقؿ عنو وما إلى ذلؾ ولكف 
ليس ىذا الواقع ىو الذي سيدخمنا إلى الحداثة؛ فإذا لابد أف نبحث عف ىذه المبادئ 

 . 2وىذه القيـ التي يعد الواقع تحقيقاً ليا
ليذا التعدد في فيم الحداثة، ينقد الدكتور طو الحضارة الغربية الحديثة،  وتأكيدا

 ويسمييا حضارة القول عمى أساس لا أخلاقيتيا كما يمي ،
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وعمى الجممة  فإف ما أنتجتو حضارة القوؿ ىو مضار ثلبث أصابت الإنساف في 
رة التجميد كيانو الخمقي: مضرة التضييؽ التي جعمت الفعؿ الخمقي فعلب محدودا ومض

التي جعمتو فعلب مقطوعا ومضرة التنقيص التي جعمتو فعلب منبوذا؛ وعمى ىذا، يكوف 
"الحد" و"القطع" و"النبذ" ىو نصيب الفعؿ الخمقي مف حضارة القوؿ، وفي ىذا منتيى 
ظمـ الإنساف متى عرفنا أف الحقيقة الإنسانية لا تتحدد إلا بالأخلبؽ؛ لذا يتعيف العمؿ 

 . 1الظمـ عف الإنساف حتى تعود إليو ىويتو  عمى دفع ىذا
 كما يشير إلى النقص في "التنظير" في الفكر الإسلامي الحديث كما يمي،

اعمـ أف "اليقظة الدينية" التي دخؿ فييا العالـ الإسلبمي في العقديف الأخيريف، 
عواقبو أثارت عند الأنصار والخصوـ مف المواقؼ المتفاوتة والمتباينة ما قد لا تؤمف 

إف لـ يكثر بو التمبيس وتقع بو الفتنة. واعمـ أيضا أف ىذه "اليقظة العقدية"، عمى 
انتشارىا في الآفاؽ وتأثيرىا في النفوس، تفتقر إلى سند فكري محرر عمى شروط 
المناىج العقمية والمعايير العممية المستجدة، فلب نكاد نظفر عند أىميا لا بتأطير 

 ر عممي منتج، ولا بتبصير فمسفي مؤسس  منيجي محكـ، ولا بتنظي
في ظؿ ىذا النقد المزدوج يجد الدكتور طو نقطة البدء في إدراؾ أف لممنطؽ، بالمعنى 

 الغربي الحديث، حدود، وأف الطريؽ ىو البحث فيما وراء حدود المنطؽ،
لما تـ اختصاصي في المنطقيات والعقميات تبيف لي حدود ىذه المنطقيات... وأف 

ي الفمسفي يحتـ عميّ أف أطمب الحقيقة ولو مف وراء الحدود وأف الفمسفة تقتضي تكوين
سبر الأغوار.. فكؿ ذلؾ جعمني أطمب طريقا آخر لتبيف ما وراء حدود المنطؽ، 
فكنت عمى يقيف عمى أف لغة ىذا المستوى لا يمكف أف تكوف لغة العبارة، لأف العبارة 

دوده وقيوده، فلببد أف تكوف لغة إشارة، ىي لغة العقؿ المحدود الذي ظيرت لي ح
شارة أصيمة ومجاز بميغ حتى يمكف أف ننفذ إلى  فلببد أف تكوف ىذه المغة لغة إشارة وا 

 ما وراء حدود العقؿ،. 
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وما ىو وراء حدود المنطؽ ىو القيـ والأخلبؽ الدينية، وىذه نجدىا في صورتيا الأكمؿ 
واليدؼ  .الجزء الرابع( -قناة الجزيرة  –. )حوار  في الديف الإسلبمي باعتباره دعوة عالمية

 النيائي ىو وضع نظرية أخلبقية إسلبمية تفمح في مواجية لا أخلبقية الحضارة الغربية،
ليس يخفى أننا كنا نسعى منذ صدور كتابنا: العمؿ الديني وتجديد العقؿ إلى 

لتحديات الفكرية التي الإسياـ في تجديد الفكر الديني الإسلبمي بما يؤىمو لمواجية ا
ما فتئت الحضارة الحديثة تتمخض عنيا، بؿ كنا نسعى، عمى وجو الخصوص، إلى 
وضع نظرية أخلبقية إسلبمية مستمدة مف صميـ ىذا الفكر، نظرية تفمح في التصدي 
لمتحديات الأخلبقية ليذه الحضارة بما لـ تفمح بو نظائرىا مف النظريات الأخلبقية 

 . 1غير الدينية غير الإسلبمية أو
 

 *منيجو:
يعتمد الدكتور طو عبد الرحمف بشكؿ أساسي عمى المنطؽ الصوري في معالجة 
الموضوع، وىذا بطبيعة الحاؿ نتيجة لكونو أحد كبار المناطقة في الفكر العربي المعاصر. 
لذلؾ نجد أف معالجتو تعتمد أولا، عمى معالجة مشكمة المصطمحات، ثـ عمى التقسيـ 

لمموضوع، ثـ عمى الاستدلاؿ المنطقي لإثبات القضايا محؿ البحث. ولكنو في نفس  المنطقي
الوقت، باعتبار تخصصو أيضا، يعمـ ما وصؿ إليو الفكر المعاصر مف حدود لممنطؽ 
ولمرياضيات وفمسفة العمـ، كما يعمـ ما وصؿ إليو ىذا الفكر مف تجاوز لمفيوـ الفصؿ 

يمثؿ المسممة الضمنية الأساسية في المنطؽ الصوري  الكامؿ بيف الذات والموضوع، الذي
 التقميدي.

لذلؾ يمكف تقسيـ منيجيتو إلى، أولا معالجة مشكمة المصطمحات، ثـ قضية حدود 
 المعرفة، ثـ قضية الفصؿ بيف الذات والموضوع.
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يطرح الدكتور طو عبد الرحمف مشكمة المصطمحات في الثقافة العربية الإسلبمية 
 يمي، المعاصرة كما

اننا جرينا عمى عادتنا في استخداـ المفاىيـ المتداولة في الممارسة الإسلبمية 
العربية حيث يستخدـ غيرنا مفاىيـ تحذو حذو المنقوؿ الفمسفي الغربي حذو النعؿ 
بالنعؿ... الأمر الذي أدى إلى قياـ ازدواجية في الفكر الإسلبمي العربي لـ تورث 

د عمى ما نقموه، فحرموا أيما حرماف مف ممارستيـ حقيـ أىمو إلى حد الآف إلا الجمو 
 . 1في الإبداع الفمسفي المختمؼ

نشاء ما يمزـ مف  لذلؾ يصبح ضروريا الاعتماد عمى مصطمحات نابعة مف ثقافتنا وا 
 مصطمحات،

أنا كتبت كتابا اسمو "فقو الفمسفة" والجزء الأوؿ فيو المفيوـ الفمسفي، المفاىيـ ىي 
ة ومدخؿ إلى ضبط السموؾ المعرفي للئنساف فنحف نحتاج حقا إلى المدخؿ لممعرف

نستخدميا بوجوىيا  -كما قمت–إعادة النظر في كؿ المفاىيـ التي نتمقاىا، لأننا 
 الأصمية في حيف أف واقعنا لا يطابؽ ىذه الوجوه، فمذلؾ ينبغي إعادة النظر.

لؾ أمرا ضروريا لتحقيؽ وتطبيقا لذلؾ يقوـ الدكتور طو بنحت المصطمحات باعتبار ذ
مشروعو. فعمى سبيؿ المثاؿ يطرح مصطمحات "العقؿ المجرد" و"العقؿ المسدد" و"العقؿ 

 .2المؤيد" لمتعبير عف ثلبث درجات أساسية لمعقلبنية 
الفصؿ بيف الذات والموضوع ،يبني الدكتور طو ربطو بيف الأخلبؽ وبيف الفكر المجرد 

ـ بيف الذات والموضوع، وبالتالي يصبح منيجو متضمنا عمى أساس سقوط مفيوـ الفصؿ التا
 باستمرار نوع مف الوصؿ بينيما. ويثبت ىذه القضية كما يمي،

إف الخبر في الديف لا ينفؾ عف القيمة الأخلبقية... والفصؿ القاطع بيف الخبر 
 والقيمة لا يمكف التسميـ بو، وذلؾ لثبوت الحقيقتيف الآتيتيف:
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يف الخبر والقيمة في عموـ المعرفة، إف لـ يكف قد حسـ أولاىما، أف الفصؿ ب
الأمر فيو بالبطلبف، فلب أقؿ مف أنو موضع أخذ ورد، وأنصار الرد فيو أكثر مف 
أنصار الأخذ، ذلؾ أف كثيرا مف التفرقات التي كانت مسممة عند الجميور قد صار 

اقعة والنظرية" و"التفرقة مشكوكا فييا عند فقياء العمـ المعاصريف، نحو "التفرقة بيف الو 
بيف الملبحظة والنظرية" و"التفرقة بيف التعريؼ والنظرية" و"التفرقة بيف التحميؿ 
والتركيب" و"التفرقة بيف الواقعي والمثالي" و"التفرقة بيف الواقعي والاعتقادي" و"التفرقة 

استقطابا  بيف الصوري والتجريبي"؛ وقد كانت "التفرقة بيف الواقعة والقيمة" أكثرىا
 .1لأنظار الفلبسفة ومثارا لجدؿ عميؽ وخصيب بينيـ ليس ىذا موضع تفصيمو

 
 *المنيج العقمي العممي:

والنتيجة المباشرة لاعتماد منيج عدـ الفصؿ التاـ بيف الذات والموضوع ىي معارضة 
قي المنيج العقمي العممي السائد الذي يعتمد عمى ىذا الفصؿ، وبالتالي يصبح لمبعد الأخلب
 للئنساف مكانا أساسيا في المنيج العقمي العممي. ويطرح الدكتور طو موقفو ىذا كما يمي،

لقد قاـ النمط المعرفي الغربي الحديث منذ نشأتو في مطمع القرف السابع عشر 
عمى أصميف اثنيف يقضياف بقطع الصمة بصنفيف مف الاعتبارات التي يأخذ بيا كؿ 

كف أف نصوغو كما يمي: "لا أخلبؽ في العمـ"... وأما متديف. أما الأصؿ الأوؿ، فيم
 . 2الأصؿ الثاني، فيمكف أف نصوغو كما يمي: "لا غيب في العقؿ"

 ولذلؾ يصبح بالإمكاف الاعتماد عمى منيج عممي آخر لا يعتمد عمى ىذا الفصؿ،
تبيف أنو يبقى في الإمكاف سموؾ منيج عممي آخر يولد ضربا مف ضروب العقؿ 
لا يكوف بأوصاؼ العقؿ المجرد، أو قؿ أف ابتكار منيج مغاير لممنيج العقمي العممي 
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المتداوؿ في العموـ النظرية السائدة حاليا، منيج لا يقؿ عقلبنية وعممية عف منيج 
، ىو حقيقة يجب التسميـ ب  .1ياىذه العموـ

 
 *فمسفتو:

ترتكز محاولة الدكتور طو عبد الرحمف لتحقيؽ ىذا المشروع الفمسفي عمى طرح تصور 
معيف لمفيوـ "العقؿ" و"العقلبنية" يؤدي بشكؿ تمقائي إلى إمكانية تحقيؽ المشروع. وبناء 
عمى ىذا المفيوـ المركزي يصبح ممكنا نقد الحداثة الغربية، ونقد الفكر الإسلبمي القديـ 
والحديث، ونقؿ )أي ترجمة( الفكر الغربي الحديث بصورة صحيحة، وقراءة )أي فيـ( التراث 
الإسلبمي قراءة صحيحة، وأخيرا تقديـ التصور الأخلبقي الصحيح اللبزـ لمعالجة مشكلبت 

 الحداثة الغربية وتأسيس الحداثة الإسلبمية البديمة.
 *مفيومو لمعقلانية:    

دكتور طو يعتمد أولا عمى رفض اعتبار العقؿ شيئا مستقلب، مفيوـ العقلبنية عند ال
باعتبار ذلؾ مفيوما الفاعمية النظرية المجردة )العقؿ النظري( وبيف الشعور الذاتي الداخمي 
)القمب(، تطبيقا لعدـ الفصؿ التاـ بيف الذات والموضوع. وثالثا، عمى تقسيـ الفاعمية العقمية 

التجريد، والعمؿ، واليقيف الصوفي، ويقابميا ثلبثة مفاىيـ إلى ثلبث مستويات أساسية، ىي 
 لمعقؿ "العقؿ المجرد"، "العقؿ المسدد"، "العقؿ المؤيد".

في ىذا الإطار يعارض الدكتور طو النزعة التجزيئية لمعقؿ، بالمفيوـ الغربي، ويقرر 
 كما يمي، موقفو 

انا مستقلا فاعلا. ثم يعتمد تجزيئيا للإنسان. فالعقل ىو فاعمية للإنسان ككل وليس كي
 ثانيا عمى الربط بين 

فعمى ىذا، لا يعدو العقؿ أف يكوف فعلب مف الأفعاؿ أو سموكا مف السموكيات التي 
يطمع بيا الإنساف عمى الأشياء في نفسو وفي أفقو، مثمو في ذلؾ مثؿ البصر بالنسبة 
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نما ىو فعؿ مع موؿ لمعيف، فكذلؾ لممبصرات، فالبصر ليس جوىرا مستقلب بنفسو، وا 
العقؿ ىو فعؿ معموؿ لذات حقيقية، وىذه الذات ىي التي تميز بيا الإنساف في نطاؽ 

 .1الممارسة الفكرية الإسلبمية العربية، ألا وىي "القمب"، فالعقؿ لمقمب كالبصر لمعيف 
ويرتكز الدكتور طو في ذلؾ عمى أف المنطؽ الرياضي )نظرية جودؿ المشيورة( يثبت 

 ود لمعقؿ في "قدرة الأنساؽ في السيطرة عمى الواقع"، ولذلؾ،وجود حد
إذا صح أف الصياغة الصورية لمنظريات )أو الصورنة( ىي بالذات إضفاء الصيغة 
العقلبنية عمييا أو "عقمنتيا"، صح معو أيضا أف حدود ىذه الصياغة ىي حدود العقمنة 

، ما داـ ىناؾ مف الحقائؽ ما لا ذاتيا، بمعنى أنو لا يمكف إخضاع الواقع لعقمنة كاممة
يمكف تعقيمو. ولما كاف العقؿ المجرد ىو عيف ىذا التعقيؿ، تبيف بما لا يدع مجالا لمشؾ 

 . 2قصوره عف درؾ حقائؽ عممية ثابتة
والطريؽ لمعالجة مشكمة حدود العقؿ المجرد ىو عممية إكماؿ ليذا العقؿ، وىذا يتـ مف 

 يف العمؿ، والعمؿ ىو عمى مقتضي الشرع الإليي،خلبؿ الربط بيف النظر المجرد وب
السبيؿ ىو بالذات الدخوؿ في عممية "إكماؿ"أو تكميؿ" لمعقؿ المجرد،... مف 

قامة نظره المجرد عمى العمؿ المشخص... ولا  خلبؿ إقدار المتقرب عمى الفعؿ وا 
عمؿ أقرب إلى أف يسانده العقؿ والنقؿ مف العمؿ عمى مقتضى الشرع الإليي 

سمى. وعمى ىذا، فالعمؿ الشرعي ىو أنفع الأعماؿ في جلبء الحدود وأنجع الأ
 الوسائؿ في رفع القيود.

 ويصبح العقؿ المكمؿ بواسطة العمؿ ىو "العقؿ المسدد"،
ولما كاف العقؿ المجرد بفضؿ تنزيمو عمى العمؿ وتوجييو عمى مقتضاه، يأخذ في 

بوصؼ عقلبني أفضؿ وأعقؿ، ترؾ وصفو العقلبني الأصمي ليتجو إلى الاتصاؼ 
 . 3ارتأينا أف نخص ىذا العقؿ الذي يسدده العمؿ ويجدد لباسو باسـ "العقؿ المسدد"
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وىذا العقؿ المسدد، مف خلبؿ الإخلبص في العمؿ والمداومة عميو، يصؿ إلى مرحمة 
 "العقؿ المؤيد"، كما يمي،

وتأييده بأوصافيا، يترؾ ولما كاف العقؿ المسدد، بفضؿ تنزيمو عمى التجربة الحية 
وصفو العقلبني الأصمي ليتخذ وصفا عقلبنيا جديدا أعقؿ منو وأكمؿ وأفضؿ، اخترنا 
أف نطمؽ عمى ىذا العقؿ الجديد الذي يؤيده العمؿ القائـ عمى التجربة اسـ "العقؿ 

 المؤيد".
 ،التصوؼوالعقؿ المؤيد يعتمد عمى التوسؿ بالتجربة الروحية الحية، والتي اشتيرت باسـ 

سنبيف في ىذا الباب كيؼ أف العقؿ المؤيد يتدارؾ الآفات الخمقية والعممية التي 
تقع فييا الممارسة المسددة، وكيؼ ينبني عمى طرائؽ تحقيقية وتوجيات كمالية، وذلؾ 
بأف نترصد الممارسة التي اشتيرت في تاريخ الإسلبـ بالتعويؿ عمى التجربة وطمب 

 التصوؼ". الكماؿ في العمؿ الشرعي، وىي: "
وبذلؾ يختص العقؿ المجرد بوصؼ الأشياء، والعقؿ المسدد بأفعاؿ الأشياء، والعقؿ 

 المؤيد بيويتيا الباطنية،
إذا كاف العقؿ المجرد يطمب أف يعقؿ مف الأشياء أوصافيا الظاىرة أو 
بالاصطلبح "رسوميا"، وكاف العقؿ المسدد يقصد أف يعقؿ مف الأشياء أفعاليا 

"أعماليا"، فإف العقؿ المؤيد عمى خلبؼ منيما يطمب، بالإضافة إلى ىذه الخارجية أو 
الرسوـ وتمؾ الأعماؿ، الأوصاؼ الباطنة والأفعاؿ الداخمية للؤشياء أو "ذواتيا"، 

 . 1والمراد بػ "الذات"، ما بو يكوف الشيء ىو ىو، أو قؿ "ىويتو"
 *الترجمة :

ماما بيف الذات والموضوع، تصبح قضية في ظؿ ىذا التصور لمعقلبنية، الذي لا يفصؿ ت
اكتساب الترجمة المعرفة مف الفكر الآخر، أي الترجمة، قضية أساسية. ويصبح المطموب 
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نما النقؿ الإبداعي بما يتلبءـ  ليس الترجمة الحرفية لمنصوص ولا توصيؿ مضموف النص وا 
 مع المغة المنقوؿ إلييا، وىو ما يوجزه النص التالي،

منتدى الحكمة لممفكريف والباحثيف الترجمة الفمسفية إلى مراتب ثلبث، يقسـ رئيس 
الترجمة التحصيمية أي الترجمة الحرفية التي تغمبيا ألفاظ النص الأصمي عمى أمرىا 
والترجمة التوصيمية أي التي تفي بغرض الأمانة المضمونية ثـ الترجمة التأصيمية أي 

في نقؿ النص الأصمي بما يتلبءـ مع عبقرية الترجمة الإبداعية التي تتوخى التصرؼ 
المغة المنقوؿ إلييا حتى لكأنيا تنفي بتأصيميتيا عممية النقؿ فتقع مف نفس القارئ 
العربي موقع الأصؿ، ذلؾ أف طو عبد الرحمف الذي يعد الترجمة بمثابة السؤاؿ 

التي توقعيا  المصيري لمفمسفة العربية ينعي عمى الترجمة الفمسفية العربية تحصيميتيا
 .  1في الإخلبؿ بمقتضيات المجاؿ التداولي العربي

 
 *الموقف من الفمسفة الإسلامية:

يتضح  ،عمى أساس ىذه التصورات ينقد طو عبد الرحمف الفكر الإسلبمي الحديث كما يمي 
مما ذكرناه أف السمفية أخذت بطريقيف في الرجوع إلى النصوص الإسلبمية الأصمية: طريؽ 

النظري" الذي سمكتو بالخصوص السمفية الوىابية، وطريؽ "التسمؼ النقدي" الذي  "التسمؼ
انتيجتو السمفية النيضوية والسمفية الوطنية، وقد نحت في ىذيف الطريقيف منحى العقلبنية 
ف تفاوت الطريقاف في وجوه الأخذ بيذا المنحى: ففي التسمؼ النظري، وقع تطبيؽ  المجردة وا 

رد مف غير التفات إلى العمؿ، أما في التسمؼ النقدي، فقد وقع تطبيؽ مقولات العقؿ المج
ف بدا أوعى  ىذه المقولات المجردة مع مراقبة العمؿ الشرعي بواسطتيا. والتسمؼ النقدي، وا 
مف "النظري" مف حيث تبصره بضرورة نقؿ المعارؼ والتجارب المكتسبة واشتراطو مصاحبة 

 بشروط العقلبنية المجردة،...العمؿ لمنظر، فإنو لا يقؿ تعمقا 
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وليس ىذا التعمؽ بالعقلبنية المجردة المشعور بو والمرتب في التسمؼ النقدي، 
وغير المشعور بو والعفوي في التسمؼ النظري إلا أثرا مف آثار نفوذ العقلبنية الغربية 
ذات الأصؿ الديكارتي، وقد اشتدت الدعوة إلييا في السمفية بشقييا "النظري" 

نقدي"، وما زالت تزيد في الاشتداد، مع أف ىذه العقلبنية أخذت في مراجعة و"ال
عادة رسـ حدودىا في موطنيا الغربي نفسو  .(1أصوليا وا 

كما ينقد الفكر الإسلبمي القديـ عمى أساس ىامشية مفيوـ الأخلبؽ فيو، "فالمتكمموف 
تقلبؿ الأخلبؽ عف الديف" والفلبسفة تذبذبوا بيف القوؿ بتبعية الديف للؤخلبؽ والقوؿ باس

 و"الفقياء والأصوليوف فقد جعموا رتبة الأخلبؽ لا تتعدى المصالح الكمالية "،
في حيف لو أنيـ اتبعوا المنطؽ السميـ في فيـ حقيقة الديف، لتبينوا أف الأخلبؽ 
أولى برتبة المصالح الضرورية مف غيرىا؛ فما ينبغي لديف إليي، ناىيؾ بالإسلبـ، أف 

لى الناس، مقدما الاىتماـ بشؤوف الحياة المادية للئنساف عمى الاىتماـ بكيفيات ينزؿ إ
الارتقاء بحياتو الروحية! وىؿ في المصالح ما يختص بكيفيات ىذا الارتقاء غير 
الأخلبؽ! ثـ ىؿ في شؤوف الإنساف ما ىو أدؿ عمى إنسانيتو مف شأنو الخمقي! 

 .2 ديف يغير أخلبؽ ولا أخلبؽ بغير ديفوالصواب أف الديف والأخلبؽ شيء واحد، فلب
 ويرى أف أعمى درجات العقلبنية، العقؿ المؤيد، تظير في التصوؼ

ومتى ناؿ المتقرب درجة العبدية، حصؿ لو التأييد. وليس أدؿ عمى ىذا التأييد مف 
كوف الامتناف الرباني يخرجو مف وصؼ الافتقار إلى وصؼ الغنى، ومف وصؼ 

لاقتدار؛ والغنى صفة الخالؽ، والاقتدار صفة الفاعؿ، ومازاؿ الاضطرار إلى وصؼ ا
الحؽ يغطي العبد بالأوصاؼ الخالقية والأوصاؼ الفاعمية ما بقي ىو عمى حاؿ 
الافتقار والاضطرار، حتى يصير بيف يديو متممكا بخالقيتو ومتصرفا بفاعميتو... إف 
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لإسلبمية بقدر ما تظير في العقؿ المؤيد لا تظير كمالاتو في الممارسة العقلبنية ا
 .1الممارسة الصوفية

 *نقد الحداثة:
 –وتأسيسا عمى مذىبة الأخلبقي ينقد الدكتور طو الحداثة الغربية وعقلبنيتيا العممية 

التقنية مطالبا بظيور مبدأ أخلبقي جديد يستبدؿ مفيوـ السيادة عمى الطبيعة بمفيوـ 
 "المسودية لسيد الكوف"،

التقني،  –ا المقاـ أف المراتب الثلبث لعقلبنية النظاـ العممي خلبصة القوؿ في ىذ
وىي النظـ والتنظيـ والانتظاـ، تدعو إلى مبادئ سموكية تضر بالأخلبؽ الدينية ضررا 
يتزايد بحسب مراتب ىذه العقلبنية، فمرتبة النظـ تستبعد ىذه الأخلبؽ، ومرتبة التنظيـ 

 ديلب ليا.تستحوذ عمييا، ومرتبة الانتظاـ تصطنع ب
ما لبث  –إف إقصاء أو استيلبء أو استبدالا  –بيد أف الإضرار بالأخلبؽ الدينية 

التقني لمعالـ، ذلؾ أف ىذا النظاـ لـ  –أف انعكست آثاره السمبية عمى النظاـ العممي 
يبمغ مراده مف وراء قطع صمتو بيذه الأخلبؽ، ألا وىو تحصيؿ كماؿ السيادات 

ـ والتصرؼ! بؿ إنو صار لا يقدر عمى أف يمنع نفسو مف الثلبث: التنبؤ والتحك
الانجرار التدريجي إلى مسار تحفو الأخطار والأىواؿ مف كؿ جانب، الأمر الذي دعا 
بعض الفلبسفة الأخلبقييف إلى التفكير في وسائؿ تصحيح ىذا المسار الذي يفضي 

أو آجلب، وكاف ثمرة ىذا بالإنسانية إلى المفاسد، بؿ يمقي بيا إلى الميالؾ، إف عاجلب 
 التفكير ظيور بعض النظريات الأخلبقية الجديدة.

وىكذا يتضح أف الأخلبقيات ، والحؿ يكمف في إنشاء نظرية أخلبقية ترتكز عمى الديف
التقني وتقدر عمى أف تمحو الآثار السيئة لتحولات  –التي تستحؽ أف تناظر النظاـ العممي 

عة، ليست ىي النظريات التي تعتمد التعقؿ والتنكر مثؿ نظرية ىذا النظاـ المتوالية والمتسار 
نما  –لخروجيا جميعا عف شرط التناسب  –المسؤولية ونظرية التواصؿ ونظرية الضعؼ  وا 
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ىي نظرية تستبدؿ مكاف صفة التعقؿ مبدأ "التخمؽ" الجالب لمحكمة المؤيدة، وتستبدؿ مكاف 
المسددة، وبما أف الحكمة المؤيدة لا تحصؿ إلا صفة التنكر مبدأ "التعرؼ" الجالب لمبصيرة 

بترؾ العمؿ بمبدأ السيادة عمى الكوف وبالإقرار بيذه السيادة لسيد الكوف الحؽ، وأف البصيرة 
المسددة لا تناؿ إلا بالخروج عف الشعور بحاؿ السيادة والدخوؿ في الشعور بحاؿ المسودية 

تسمية ىذه النظرية المبنية عمى التخمؽ لسيد الكوف أو قؿ حاؿ العبودية لو، فقد جاز 
المفضي إلى الحكمة المؤيدة وعمى التعرؼ المؤدي إلى البصيرة المسددة باسـ "نظرية 

 1التعبد"؛ فالتعبد إذف عبارة عف الجمع بيف التخمؽ الحكيـ والتعرؼ البصير
 

 *مستقبل الفمسفة العربية:
الرحمف، كما أوضحنا أعلبه، أنو لا يجب تأسيسا عمى ىذا الموقؼ الفمسفي يرى طو عبد 

نما إبداع حداثة عربية، كما أنو عمى مستوى التقدـ المجتمعي  نقؿ واقع الحداثة الغربية وا 
 التقني، –فيرى ضرورة سموؾ طريؽ مختمؼ عف الطريؽ الصناعي 

لست أرى رأي مف يقوؿ بأف مآؿ التجديد الإسلبمي رىيف بإنشاء المؤسسات 
اكز التقنية ووضع البرامج التحديثية وتجنيد الطاقات المادية؛ قد يصح الصناعية والمر 

ىذا لو كاف الغرض مف التجديد أف نجعؿ المجتمع المسمـ نسخة مطابقة لممجتمع 
ف كاف ىذا الرأي في التجديد ىو الذي تميؿ إليو، عف غير وعي أو عف  الغربي، وا 

مو أنيا نظرت في الأمر لتبينت وعي باطؿ، أغمب الزعامات والرئاسات الإسلبمية؛ ف
لى مزيد مف  أف ىذا المسمؾ في التحديث لف يؤدي إلا إلى مزيد مف التبعية لمغرب وا 

 التقيقر، فضلب عف تعطيؿ الموروث وتجميد المقدور...
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ومتى صح أف سموؾ نفس الطريؽ التحديثي الذي سمكو الغرب لا يجر عمينا إلا 
أيضا أننا نحتاج إلى نيج سبيؿ في التحديث لا "المراقبة" أو "التراجع"، صح معو 

 . 1يدروف كيؼ يمحظوف مسيرتنا مف جيتو ولا كيؼ يطووف عممنا مف جانبو
 

 *أىم أعمالو:
  ،)1979المغة والفمسفة. رسالة في البنيات المغوية لمبحث الوجود )بالفرنسية 
  ،)1985رسالة في منطؽ الاستدلاؿ الحجاجي والطبيعي ونماذجو )بالفرنسية 
  ،1985المنطؽ والنحو الصوري 
  ،1987في أصوؿ الحوار وتجديد عمـ الكلبـ 
  ،1989العمؿ الديني وتجديد العقؿ 
  ،1994تجديد المنيج في تقويـ التراث 
 1995الفمسفة والترجمة،  -1فقو الفمسفة 
  ،1998المساف والميزاف، أو التكوثر العقمي 
  1999وـ والتأثيؿ، القوؿ الفمسفي، كتاب المفي -2فقو الفمسفة 
  2000مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية،  -سؤاؿ الأخلبؽ 
  ،2000حوارات مف أجؿ المستقبؿ 
  ،2002الحؽ العربي في الاختلبؼ الفمسفي 
  ،2005الحؽ الإسلبمي في الاختلبؼ الفكري 
  2006المدخؿ إلى تأسيس الحداثة الإسلبمية،  -روح الحداثة 
  2007والمقاومة، الحداثة 
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 من الحداثة الغربية إلى الحداثة الأسلامية وأىم مبادئيا : المبحث الثاني

إف الحداثة منظومة مف المفاىيـ والمعاني والعلبقات التي تأسس لنا مجتمع متقدـ في جميع  
لمحداثة المجالات الإقتصادية والثقافية ، ويستمزـ ىذا الإعتماد عمى العقؿ والمعرفة والتقنية ، 

تعتمد في جانبيا الفكري عمى العقؿ كأساس تحكـ بع عمى الأمور عوض الإحتكاـ لمنص 
الديني ، أما في الجانب الإيديولوجي فتعتمد عمى الديمقراطية كأساس لمحكـ ، وفي الجانب 

 الإقتصادي تحتكـ لمحافز الفردي لتحقيؽ التنمية .

يوـ الحداثة ، وىذا ليس بغرض تحديده ، في البداية يجب إعطاء تعريؼ عاـ لمف        
ورغـ صعوبة ذلؾ لكثرة المظاىر والتجميات التي تقدـ فييا الحداثة ، ووجب ضبط لفظيا مف 

 leأجؿ إزالة الغموض ، وعميو يجب إعطاء بعض التحديدات المفظية ، نجد في قاموس 
robert dictionnaire historique de la langue direction de Alain Rey sous 

la française   "لفظة حداثة في إطار حديثو عف لفظ "حديث Moderne وىذا المفظ ،
يعني أساسا ما حدث قريبا أو حاليا ...والمفظ يشير مف جية أخرى إلى كؿ ما يتعمؽ بالشيء 

.  1الحديث والحس الحديث  

انو والذي لو يشير الحديث إلى الشخص الذي يأخذ بعيف الإعتبار التطور الحالي في ميد
ذوؽ جديد مرتبط بعصره ، وعمى العموـ فإف " الحديث" يفيـ في علبقتو بالقديـ ، وىنا ظير 
الصراع بيف القدماء والمحدثيف في مجاؿ الأدب وتظير أيضا العبارات ذات العلبقة مثؿ :" 

.2العصور الحديثة " و" الأزمة الحديثة "   

                                                           
1
والدراسات، بٌروت، الطبعة الأولى، عبد الرحمن الٌعقوبً، الحداثة الفكرٌة فً التألٌف الفلسفً، مركز انماء للبحوث  - 

 .29، ص2114سنة

 
2 - Le robert dictionnaire historique de la langue française sous la direction de Alain Rey, 
tomme 3, Ed Daniel Morvan, 2005, p677 /678. 
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عقائد والتيارات التي كانت تيدؼ إلى تجديد العقيدة في المجاؿ الديني فإنو " يعني مجموع ال 
الدينية في الكنيسة ، وجعميا موافقة لمقتضيات العصر والتي شيدتيا الكنيسة إباف الأزمة 

.1التي عرفتيا عند نياية القرف التاسع عشر وبداية القرف عشريف "  

، ليدؿ بيا  1828ة استعمؿ لفظة حداثة في الفكر الغربي لأوؿ مرة مف طرؼ "بالزاؾ" سن 
عمى كؿ حديث في الآداب والفنوف ، بعدىا أعطانا "بودلير" المعنى االفني والجمالي لمفيوـ 

، بالإضافة إلى "والتر بنجماف "  -رساـ الحياة الحديثة  –الحداثة مف خلبؿ مقالة لو بعنواف 
مر إلى ، والذي يشير في أوؿ الأ 1845، وبعد ىذا ظيرت لفظة الحداثية حوالي سنة 

التعمؽ المرضي بالحديث ، كما يعتبر نفس المفظ حيث تـ استعمالو في المغة الدينية في سنة 
في عممية التجديد التيولوجي في المعتقد الكاثولوكي في القرف التاسع عشر والقرف  1908

 العشريف . 

أنتيت توا ، " استعممت كممة الحداثة كذلؾ لتحديد فترة انتيت منذ أمد طويؿ أو فترة        
وما بعد  كاستعماؿ مصطمحات مثؿ الحداثة الأولية ، والحداثة البدائية ، والحداثة الجديدة ،

الحداثة ، وتستعممو كذلكلئيجاز نشاط الإنساف في ظروؼ معينة ، وما يتمخض عنو مف 
.  2وجيات نظر "  

المحاؽ بحركة الزمف فالحداثة إذف ىي ذلؾ " النمط مف وعي الإنساف المعاصر بأىمية       
، كما تعتبر الحداثة الأوروبية زلزلة حضارية عنيفة ، وانقلببا ثقافيا شاملب وثورة عارمة  3"

في مجاؿ النشاط الإبداعي جعمت الإنساف الأوروبي  يشؾ في حضارتو بأكمميا ويرفض 
ث ، ، أما فرانؾ كيرمود فيقوؿ أنو ينبغي تسجيؿ تاريخ كممة حدي4حتى أرسخ معتقداتو 

                                                           
 .29ص عبد الرحمن الٌعقوبً، الحداثة الفكرٌة فً التألٌف الفلسفً ، مرجع سابق، -1
2
 .22/29، ص0991برادبري مالكم وجٌمس ماكفارلن، الحداثة، ترجمة مؤٌد حسن، دار الأمون، بغداد سنة - 

 .24مرجع سابق، الصفحة  - 3
 .09، ص0991محمد غرام، الحداثة الشعرٌة، منشورات إتحاد الكتاب العرب، دمشق الطبعة الأولى ، سنة - 4
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وقصده بيذه المقولة أف كممة "حديث" تعني في مضمونيا وجود علبقة تربط بينيا وبيف 
. 1الماضي ..وأنيا تحتاج إلى نقد واعادة نظر جذرية وحقيقية   

إف الحداثة تحتوي عمى تناقضاتيا الداخمية الخاصة بيا ، وبأف أنماط الفكر الذي        
ة جامدة ويصيبيا التقادـ ، وبأف أنماط مف الحداثة قد ينتمي إلى الحداثة قد تتحوؿ إلى سمفي

تحتجب لأجياؿ طويمة دوف أف تخمفيا أنماط بديمة ، وبأف أعمؽ جراح التحديث الإجتماعية 
والنفسية قد تمتئـ دوف أف تشفى شفاء حقيقيا ، "إف مانعرفو عف ىذا التاريخ ىو أف مصطمح 

لحدث نفسو ، وكاف أوؿ مف استخداـ لو في المغة الحداثة كاف بناء قامت أركانو بعد الوقوع ا
، وكانت  1927الإنجميزية قد ورد في كتاب عنوانو لمؤلفو " جريفر ورايدنج" نشر عاـ 

الحداثة فيو عبارة عف إشارة إلى نظرة موضوعية محايدة إلى الفف كتعبير أو كأسموب في 
يت مع نياية القرف التاسع عشر استخداـ المغة " ، والحداثة في الفكر الغربي " ظاىرة انت

، فيـ  2بوصفيا مرحمة تاريخية قامت في أعقاب عصر الأنوار ) القرف الثامف عشر ( "
يروف في الحداثة مشروع ناقص غير مكتمؿ ، وجب تجاوزه إلى ما بعده ، فالحداثة ىي كؿ 

ا  ، إذ أف ما ىو وليد المحظة مف الأفكار والتصورات وىذا راجع لتغير الأزمنة وصيرورتي
ماىو حديث الآف قد يصبح قديما فيما بعد " فالحداثة عممية تطور مفتوحة أبدا ، وىي 

، كما تعتبر " أداة  3محددة بالشروط الثقافية والاجتماعية القائمة في صيرورتيا التاريخية "
ر للئبداع الخلبؽ والرؤى المبتكرة ولاشأف ليا بالمضموف ..وىذا المصطمح لا علبقة بالعص
الحديث أو الجديد إلا بالمعنى الجديد الذي ابتكره أرنولد..وىنا نجد شعرا حداثيا لا ينتمي 

لى كؿ عصر" .  4لمعصر الحديث بقدر ما ىو موجو إليو وا   

                                                           
اثة، ترجمة عبد الوهاب علوب، منشورات المجمع اللغوي، الطبعة الاولى، سنة بٌتر بروكر، الحداثة وما بعد الحد- 1

 .9، ص0991

 
 .01محمد عابد الجابري، التراث والحداثة، مرجع سابق ، ص - 2
 .9، ص0999سامً سوٌدان، جسور الحداثة المعلقة، دار الآداب، بٌروت الطبعة الأولى سنة - 3
4
 .22الحداثة، مرجع سابق صبٌتر بروكر، الحداثة وما بعد  - 
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يعتبر التقسيـ التاريخي لمعصر الوسيط والعصر الحديث ظاىرا وجميا في كؿ           
ف كمحاولة الإصلبح الديني واكتشاؼ العالـ الجديد الأعماؿ التي تـ تقديميا في القرف العشري

والإختراعات وكذا عصر الأنوار ) فالقرف  الخامس عشر والقرف السادس عشر والقرف 
السابع عشر ( كانت قروف انتقالية في حقيقتيا ، خاصة أعواـ التمييد لعصر الأنوار ، إذ 

مؿ عمميا خلبؿ فترة الإنتقاؿ ىذه في أف الحركات الإنسية والبروتستانتية والعقلبنية أخذت تع
.  1اتجاه تقويض نظرة القروف الوسطى إلى العالـ وعناصره ، وتحؿ محميا العناصر الحديثة  

لقد مر القرف السابع عشر بمرحمة مضطربة حيث حرـ فيو الإنساف مف معاييره          
الموروثة لمحكـ والإختيار ، ويشعر أنو ظؿ السبيؿ في عالـ أصبح قمقا ، وانتفى فيو اليقيف ، 

وصار فيو كؿ شيء ممكنا ، فبرز الشؾ شيئا فشيئا ، إذ أنو إف كاف كؿ شيء ممكنا ، 
ف لـ يكف محققا ، فمعنى ذلؾ الخطأ وحده مؤكدا فمعنى ذلؾ أنو ل .  2يس شيئا حقا ، وا   

وعميو وجب عمى مفكري ىذه الفترة التاريخية بدؿ مجيود أكبر مف أجؿ حماية العالـ         
عادة بناء الثقة  مف أف ينيار ويتراجع إلى سابؽ العيد ، ومحاولة ىدـ المعارؼ الماضية وا 

أسيس المعارؼ مف خلبؿ مناىج صحيحة ىدفيا تحقيؽ اليقيف ، في النفوس ، والعمؿ عمى ت
لقد اكتشؼ فلبسفة الأنوار أف لمبشرية تطورا مرحميا يصبغ تاريخيا الطويؿ مؤكديف أف 
تحررىا وانعتاقيا سوؼ يكوناف نتيجة أساسية لاستعماؿ العقؿ مف حيث أنو إقرار لمشؾ 

 المنطقي ورفض لكؿ حكـ مسبؽ ولكؿ سمطاف مييمف . 

أما القرف الثامف عشرفي فرنسا فقد سمي بعصر الأنوار ، غير أنو لـ يبرز فييا        
فلبسفة قدموا منيجا فمسفيا متكاملب ،" وقد اتسـ ىذ القرف عمى مستوى النظر بالأنوار ، كما 
اتسـ عمى مستوى العمؿ بالثروة ، ومف ثـ كاف ىذا القرف قرف ) اليوتوبيا ( لا الواقعية ، أو 

قرف ) مثاؿ الإنساف ( ،لا الإنساف ذاتو، وقرف) دغدغة الطبيعة وعبادتيا( ، لا قرف تممؾ ال

                                                           
 .91ص 0914، سنة12كرٌن برٌنتون، تشكٌل العقل الحدٌث، ترجمة شوقً جلال، سلسلة عالم المعرفة، الكوٌت العدد - 1
 .09/01، ص0999ألكسندر كوٌري، ثلاثة دروس فً دٌكارت، ترجمة ٌوسف كرم، الطبعة الامٌرٌة، القاهرة سنة  - 2



ن الحداثة الإسلامية الإنتقال م طه عبد الرحمن و                  لفصل الثاني                                           ا  

38 
 

الطبيعة وقيرىا ، وقرف) غرور الأنا( وكبريائيا وحبيا الظيور ، لا قرف الفف ، فاتسـ لذلؾ 
 ،أما في ألمانيا فقد 1بالسطحية والوجدانية والإنسية ، مخالفا بذلؾ سمات القرف السابؽ عميو "

ظير عدد مف الفلبسفة ساىموا في ظيور عقلبنية متميزت مثؿ : كانط وشيمينغ وىيغؿ ، 
بحيث تسعى ىذه العقلبنية إلى إرساء أخلبؽ وقيـ تقدس الإنساف وحياتو مثمما تقدس الإلو ، 
فكانط مثلب يرى في "التنوير خروج الإنساف مف القصوره الذي اقترفو في حؽ نفسو ، وىذا 

ه عف استخداـ عقمو إلا بتوجيو مف إنساف آخر ، ويجمب الإنساف عمى القصور ىو عجز 
نفسو ذنب ىذا القصور عندما لا يكوف السبب فيو ىو الإفتقار إلى العقؿ ، بؿ إلى العزـ 

والشجاعة المذيف يحفزانو عمى استخداـ العقؿ بغير توجيو مف إنساف آخر لتكف لديؾ 
.   2نوير "ذلؾ ىو شعار الت الشجاعة لاستخداـ عقمؾ  

إف بداية الحداثة ترتبط باكتشاؼ الذات ، والإنفصاؿ عف المعارؼ القديمة والدينية        
بالخصوص ، وتثبت أف الإنساف قيمتو بما صنعو مف إنجازات ، وقد نجـ عف ىذا تغيرات 
جذرية ما فتأت أف تجسدت عمى المستوى النظري والممارساتي ، مما أعطانا مجتمع جديد 

يوجيو الفكر العقلبني ، إف العقؿ العممي لدى كانط لا يريد شيئا غير ذاتو ، بؿ إنو  وحديث
يريد ذاتو كحرية : إف مضموف المفيوـ الكنطي لمعقؿ العممي كإرادة محضة ىو تحقؽ فكرة 

الإرادة ، واكتماؿ كينونة الإرادة التي تصبح مطمقة أو إرادة لأنيا لاتريد غير ذاتو ..إف 
الذاتية للئرادة عند كانط ، التي ىي حمقى أساسية ضمف سيرورة إضفاء طابع  الإستقلبلية

تقني عمى الواقع ، ستجد امتدادىا واكتماليا في اضفاء طابع مطمؽ أقصى عمى الإرادة ، 
وىو الدور الوسيط الذي ستؤذيو نظرية إرادة القوة عند نيتشو كمرحمة ماقبؿ أخيرة مف ىذه 

ادة القوة عند نيتشو يظير بوضوح وجو آخر للئرادة التي يبدو في السيرورة ، فمع نظرية إر 

                                                           
1-Nietzsche Friedrich, La Volanté De Puissance, Vol2, Tra Geneviève Bainquise, Gallimard 
Paris, 1997, P289. 

، القاهرة سنة 1إٌمانوٌل كانط ، الإجابة عن سؤال ماهو التنوٌر ؟، ترجمة عبد الغفار مكاوي، مجلة اوراق فلسفٌة العدد - 2

 .12، ص2112
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الظاىر إنيا تريد شيئا آخر غير ذاتيا اي قدرة.. إف سيرورة العقؿ مف ديكارت إلى نيتشو 
قامت ربما عمى ألا يحدد العقؿ لذاتو أىدافا وغايات وعمى أف يتحوؿ مف عقؿ موضوعي 

.1إلى عقؿ آلاتي محض  

التاسع عشر فظير بمظير جديد اكتسى بحمة المثالية والرومانسية ، حيث  أما القرف        
واجو الواقع وتحمؿ الصعاب التي تواجو الناس ، بؿ بحث البعض عف تنظير لمخضوع 

لمواقع الجبري الذي نعيشو ، فنجد بعض الفلبسفة قد جسدوا ىذا الطرح مف خلبؿ نظرياتيـ 
عاطفية والنزعة الرومانسية ليثبت أف المتفوؽ ىو مثؿ ىيغؿ الذي سعى لاستئصاؿ النزعة ال

محاولة ىيغؿ التحرر مف خلبؿ العقؿ جعمو يقع في نفس 0عمى الدواـ محؽ ، غير أف 
الوقت في الرضوخ إليو وانصياع لو ، ومف ىنا نكتشؼ أنا ىذا القرف في أوروبا قد عاش 

ثامف عشر بإحياء فضائؿ صراعا كبيرا ضد عصر استبقو ، "فكانت محاولتو تجاوز القرف ال
.   2الإنساف المحارب المصارع مف أجؿ القوة "  

فالحداثة تسعى لخمؽ ذاتيا مف خلبؿ وسائميا الخاصة بيا ، فيي تسعى إلى إختراؽ       
كؿ ما ىو تقميدي قديـ والبحث عف كؿ جديد عقلبني ، فيذا الوعي يقوـ عمى التركيز في 

نية في حالة النضوج ، فتتبعنا لذاتية الحداثة سيأخذنا إلى المحظة الآنية حيث الحالة الإنسا
بدايات الفمسفة الغربية الحديثة ، وبالضبط مع ديكارت وما قاـ بو مف اعطاء الذات الإنسانية 
دورا أوليا في الفمسفة بعد عممية تصفية للؤفكار القديمة التي حمميا مرورا بالعصور الماضية 

 . 

ب المرحمة الحاسمة في تاريخ الفمسفة ، وىذا كونو جعؿ مف فكر اعتبر ديكارت صاح       
الإنساف الأساس الذي تدور حولو كؿ الأمور ، إذ أصبحت الحقيقة تكمف فيو ، ىذا التصور 

غير الرؤى لدور الإنساف ومكانتو داخؿ الحيز الفكري والثقافي في أوروبا ، فالصراع بيف 
                                                           

1 - Luc Ferry, la déconstruction heideggérienne de la modernité politique, tome 4, Calmann-
Lévy, paris, p 402/403. 
2- Nietzsche Friedrich, La Volante De Puissance, Vol2, P295. 
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الحقيقة الكامنة بداخمنا عف طريؽ الحدس الذي الفكر والذات حسب ديكارت يحممنا إلى 
يأخذنا إلى البدىات المعرفية ، والتي تعتبر الفكرة المتميزة والواضحة ، فالحدس ىو بالنسبة 
لديكارت فكر نقي لا يخضع لمتأثير الخارجي " يتحرر ديكارت مف عالـ الإحساسات والآراء 

ؿ مف الوقائع إلى الأفكار إلى اكتشاؼ نظاـ ، الخادعة جدا إلى حد أنيا لا تمكنو مف أف ينتق
.  1العالـ المخموؽ مف طرؼ الله كما يفعؿ ذلؾ القديس طوما "  

فحداثة ديكارت تجعؿ مف الإنساف المنطمؽ لموصوؿ إلى كؿ شيء ، ولعؿ          
الكوجيطو ىو المبدأ الذي يجعمنا ننطمؽ مف الحقائؽ التي غرسيا الخالؽ فينا دوف أي تدخؿ 

طرفنا ، فالحداثة بيذا ماىي إلا نتيجة لمعقلبنية المادية ، التي ترى أف الحقيقة تأخذ  مف
 قيمتيا مف ما أبدعو الإنساف ، فيجعؿ مف الذات ىي المركز لكؿ شيء . 

ليكتمؿ مبدأ الذاتية ويصؿ أعمى النضج مع كانط ، الذي وصفيا أساسا في فكر         
الأنوار ، ورأى أف التنوير ىو التحرر مف أي وصاية كانت ، والعمؿ عمى الإستفادة مف 

قدرات الإنساف في الإدراؾ والوعي ، وبيذا يستطيع الخروج مف حالة القصور الفكري 
. ومحاولة الإرتقاء بفكره   

مف خلبؿ ىذا نرى أف كانط يربط بيف العقلبنية والتنوير ، بؿ يعتبر العقلبنية ركيزة          
أساسية مف أجؿ حصوؿ التنوير ، الأمر الذي يجعؿ منيما جوىر الحداثة ، فعقلبنية كانط 
تسعى لتجاوز الميتافيزيقا ، وىذا لف يتحقؽ إلا مف خلبؿ تحقؽ مبدأ الحرية ، فكانط يريد 

ساف حر ويفكر بحرية دوف أي عامؿ يؤثر ويضغط عمى تفكيره " فكانط يحدد العالـ إن
مثمما يقع في  –الحديث في بناء فكري ، مما يعني أف السمات الأساسية لمعصر تنعكس 

في فمسفتو ، دوف أف يدرؾ الحداثة بيذا المعنى ..لـ يحس كانط بتاتا بالتمايزات  –المرآة 

                                                           

 .11آلان تورٌن، نقد الحداثة، مرجع سابق ، ص -1 
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ت التي قسمت العقؿ والتمفصلبت الصورية الحاصمة في الثقافة.. كانفصالات تمؾ التمايزا
. 1ليذا السبب يجيؿ كانط الحاجة التي تتجمى تبعا للئنقسامات التي فرضيا مبدأ الذاتية "  

لينتقؿ الفكر الحداثي إلى أعمى مستوى لو مع ىيغؿ ، فيجعؿ مف الحداثة مسألة فمسفية ،   
ي ، وأطمؽ عمييا " الأزمنة لحديثة " والتي يقصد بيا بؿ جعميا أولوية في مشروعو الفكر 

المرحمة الزمنية التي سبقت الحداثة حيث تـ خلبليا تحقيؽ مكتسبات كبيرة : وىي اكتشاؼ 
العالـ الجديد ثـ عصر النيضة وبعدىا الإصلبح الديني ، تعتمد فمسفة ىيغؿ عمى تحقيؽ 

اثة " أف تؤسس ذاتيا لوسائميا الخاصة ، وعي الحداثة بذاتيا وكذلؾ بزمنيا ، كما يجب لمحد
.  2وتستغني عف النماذج والإيحاءات الغريبة عنيا "  

وما يميز ىيغؿ في طرحو فكرة الحداثة كونو بالإضافة لتأسيسو لمحداثة عمى زمف        
الحاضر لا يمغي الماضي مف تأسيسو ىذا ، ولا يقوـ بالقطيعة ، فييغؿ حسب ىابرماس" 

متاريخ عمى الإطلبؽ بؿ يقاوـ فقط القيـ المعيارية الخاطئة التي تنبعث مف فيـ ليس معاديا ل
.  3التاريخ "  

يرى ىيغؿ أف الحداثة تقوـ عمى مبدأ الذات ، وحرية الذات ىو أىـ ما يقوـ عميو العالـ     
الحديث ، ومف خلبؿ ىذا المبدأ كؿ الأساسيات الأخرى ، ويربط ىيغؿ عندما يتكمـ عف 

ة الحديثة ويفسرىا الذاتية بالحرية والفكر، أف ما يصنع عظمة عصرنا يقوـ عمى الأزمن
. 4الإعتراؼ بالحرية بوصفيا خاصة الروح ، حقيقة كونيا بذاتيا  

وعميو يقوـ ىابرماس بمحاولة ضبط مميزات لمذاتية حصرىا فيما يمي :          

                                                           
) نص فلسفة كانط مرآة الحداثة لهبرماس  :لً، الحداثة وانتقاداتها نصوص مختارة محمد سبٌلا وعبد السلام عبد العا - 1

 .44، ص2111(، دار توبقال للنشر، المغرب الطبعة الأولى سنة 

 
 . 01، ص0991ٌورقن هابرماس، القول الفلسفً للحداثة، ترجمة فاطمة الجٌوشً، وزارة الثقافة، دمشق سنة  - 2

 
 .01، ص 2112الحداثة وخطابها السٌاسً، ترجمة جورج تامر، دار النهار، بٌروت سنةٌورقن هابرماس،  - 3

  
 .90ٌورقن هابرماس، القول الفلسفً للحداثة، مرجع سابق ص - 4
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متناىي .  الفردية ويعني في العالـ الحديث التفرد الخاص بشكؿ لا-1  

حؽ النقد ، لأف مبدأ العصرالحديث يطالب كؿ فرد بأف لا يقبؿ إلا بما يبدو لو أمرا مبررا -2
 . 

استقلبؿ العمؿ ، وىو مف خصائص الأزمنة الحديثة لضماف ما تقوـ بو . -3  

الفمسفة المثالية ، التي يراىا ىيغؿ بأنيا مف عمؿ الأزمنة الحديثة بمقدار ما تدرؾ الفمسفة -4
الفكرة ، التي تعي ذاتيا أف الأحداث التريخية المفتاحية التي فرضت مبدا الذاتية ىذا ىي 

 الإصلبح والأنوار والثورة الفرنسية . 

يعتبر ىيغؿ الذات مرادؼ لمحرية التي كاف ىدفيا القضاء عمى العبودية ، ومحاولة        
واستبداليا بعلبقة تواصمية بينيما الخروج مف العلبقة التقميدية التي تربط الذات والموضوع 

وىذا يمكف الذات أف تعيش في تواصؿ مع باقي الذوات الأخرى دوف أف تخسر ىويتيا ، 
فالحداثة التي تعتمد عمى الذات الواعية بذاتيا وتاريخيا ومصيرىا تستطيع أف تستوعب 

الأنوار الذي  ماضييا وتفيـ حاضرىا وتشيد مستقبميا ، فيذه الحداثة التي تعتمد عمى فكر
يسعى لحمؿ العالـ نحو رقي فكري وحضاري ، ويعتبر الحرية طريؽ نحو استعماؿ العقؿ 
والرجوع إليو ضد الأفكار المسبقة فييغؿ يرى" وجوب إدراؾ الإرادة أف الخير موجود ، وأف 
الحرية ىي أيضا موجودة موضوعيا في العالـ ، واف العمؿ لو معنى يجب أف تسمـ الإرادة 

ارغة والخير الصوري بأنيا قد تحققت في الواقع وانيا قد تححقت عمى وجو أكمؿ أو أقؿ الف
.  1لاييـ ، إنما ىي قد تحققت في العالـ "  

فييغؿ وأتباعو يعطوف الأولوية في تحقؽ الحداثة لمبدأ الذاتية ، " الذي في رأيو لو         
 أربع دلالات : 

                                                           
1-  Weil Eric , Hegel Et L’etat, Paris , Vrin ,1950 ,P41. 



ن الحداثة الإسلامية الإنتقال م طه عبد الرحمن و                  لفصل الثاني                                           ا  

43 
 

ث ، التفرد الخاص لمغاية ىذا الذي مف حقو أف يعمي في العالـ الحديالنزعة الفردية : -1
 مف شأنو ادعاءاتو . 

يقتضي مبدأ العالـ الحديث أف مف واجب كؿ شخص أف يقبؿ ما يبدو الحق في النقد  : -2
 لو مبررا .

تتكفؿ الأزمنة الحديثة بإرادة الإجابة عف كؿ ما يفعمو . استقلالية الفعل : -3  

ىي مف صنع الأزمنة الحديثة بالنسبة لييغؿ ، ومف ىنا الفمسفة المثالية ذاتيا : -4
مبدأ  –استيعابيا الفكرة التي تعي ذاتيا الأحداث التاريخية الأساسية التي فرضت ىذا المبدأ 

.  1، ىي الإصلبح الديني والأنوار والثورة الفرنسية " -الذاتية   

قطيعة مع الماضي بقدر ما ىي تواصؿ معو ، فيي عممية إذف الحداثة الغربية ليست        
تفاعؿ مع ما قدمتو الحضارة الإنسانية ، إذ تنطمؽ مما وصؿ إليو إبداع الإنساف فتقوـ 

بتجديده وخمؽ إبداعيا الخاص بيا ، ىذا جعميا تكوف مجالا لمتطور العميؽ والتحوؿ الجذري 
. في التفكير والإبداع وفي خمؽ المناىج الجديدة   

لـ تولد الحداثة ناجزة ولـ تؤسس حسب أيديولوجيا شاممة أو برنامج متكامؿ ، ولـ       
تظير أو تطبؽ دفعة واحدة ، فقد ظير منيا تدريجا وانسجاما مع شروط التطور ىذا الجانب 

 أو ذاؾ ، وطبؽ بعضيا ، وجرى تردد

ادىا لـ يكونوا يؤمنوف في تطبيؽ البعض الآخر ، حتى إف فلبسفتيا الأوائؿ ومفكرييا ورو 
 بكؿ مفاىيميا وأبعادىا ومكوناتيا ، فقد نادى بعضيـ بمفيوـ وعارض مفاىيـ أخرى . 

 

                                                           
)نص مفهوم الحداثة عند هٌجل لهبرماس  :مختارة محمد سبٌلا وعبد السلام عبد العالً، الحداثة وانتقاداتها نصوص  - 1

 .49(، مرجع سابق ص
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 تأسيس حداثة إسلامية وأىم مبادئيا     

يعتبر القرف التاسع عشر المرحمة التاريخية التي عرفت ما يمكف تسميتو ب صدمة الحداثة ، 
ادرىا مع الحممة العسكرية الفرنسية لمصر المتمثمة في حممة نابميوف ) التي ظيرت بو 

( ، وقد كانت مصر ىي الساحة العربية الإسلبمية الأولى التي شيدت أولى 1805 -1798
بدايات الصراع وأولى صدمات الغرب الحديث ، وىي صدمة تمت معايشتيا بصورة كاممة 

مي ، الذي جعؿ كؿ منطقة مف مناطقو تعيش بداية مصر ثـ إلى العالـ العربي والإسلب
قد تمقى العرب ضربة قاصمة  1967تجربة خاصة بيا مع صدمة الحداثة " فبعد ىزيمة 

لتطمعاتو وأحلبمو وطموحاتو بالمشروع التحديثي والثوري ، ومف ىنا ظيرت في الأفؽ ضرورة 
عادة تكييفيا المراجعة لكثير مف مفاىيمو ويقنياتو أو إلى إعادة فحص الأسئمة ال تي طرحيا وا 

، وىذا الأمر ادى إلى بروز أولى ملبمح  1مف جديد تستوعب ما كانت أغفمتو أو أضمرتو "
إشكالية العلبقة بيف الموروث الثقافي والحداثة ، فالمتفؽ عميو بيف أغمب المؤرخيف أف 

خلبؿ تطور لمحداثة في الفكر العربي المعاصر تاريخا مميزا ، ولا يمكف قراءتيا إلا مف 
التاريخ الثقافي ، ولعؿ تأثرىا وخضوعيا لمحداثة الغربية كاف جد واضح " وقد تحدد في 

الموقؼ مف النبوة والوحي حسب ىشاـ جعيط نفقد استعادت ىذه النخب المقولات الإستشراقية 
كميا ، انطلبقا مف التشكيؾ في المصدر الإليي لمقرآف ونبوة محمد)ص( ، وصولا إلى إقرار 

منظومات الفكرية والمنيجية والتشريعية الغربية كميا عمى حساب كؿ ما لو علبقة ال
، وبالرغـ مف أف مثؿ ىذه الحقائؽ معروفة وتداوليا جميع المفكريف والمؤرخيف ،  2بالإسلبـ"

فالتشكيؾ في كيفية وطريقة ميلبدىا وحتى في شرعيتيا مف الناحية التاريخية لكف دائما 
، ولعؿ ىذا راجع لكونيا ولدت في الخارج ، أي أنيا دخيمة عمى مطروحا عند العرب 

المجتمعات العربية والإسلبمية ، ولـ تكف نابعة مف صميـ الثقافة العربية والإسلبمية ، ومف 

                                                           
 .091ٌوسف بن عدي، قراءة فً التجارب الفكرٌة العربٌة المعاصرة، مرجع سابق ص - 1
 .99مرجع سابق ص’ قاسم شعٌب ن فتنة الحداثة - 2
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ىنا وجيت ليا تيـ عديدة كونيا دخيمة عمى ىذه المجتمعات واستوردت مف طرؼ البعض 
مية . مف القراءات والخطابات العربية والإسلب  

فأىـ المفكريف الذيف سمكوا مثؿ ىذا الطرح ىو المفكر المغربي طو عبد الرحمف الذي        
نجد أنو يعطينا تصور جديد خارج التصورات الكثيرة المتداولة حوؿ الحداثة ، يدعوا فييا إلى 

كر اتباع حداثة إسلبمية معاصرة بديمة وفؽ منيجية تطبيقية تعيد النظر في ما ورد في الف
الغربي وفي نفس الوقت تفتح آفاقا جديدة أماـ العالـ العربي والإسلبمي مف أجؿ الخروج مف 

أزماتو الراىنة ، التي يعاني منيا ولا زاؿ يحصد انتكاسات متوالية تعكس حقيقة الوضعي 
الذي يعاني منو العقؿ العربي ، ومحاولة إيجاد آليات حداثية تنقؿ الفكر إلى الإبداع انطلبقا 

مف فيـ صحيح لتراثو وواقعو ، يعرؼ طو عبدالرحمف الحداثة فيقوؿ أنيا :"نمط حضاري 
أخذ يقوـ في المجتمع الغربي منذ بداية القرف السادس عشر مع النيضة والإصلبح الديني ، 

وعرؼ ىذا النمط رسوخا مع حركة الأنوار ومع الثورة الفرنسية ، ثـ أخذ يتوسع مع الثورة 
،  1ة التكنولوجية ، وىا مو اليوـ يكاد أف يسع العالـ كمو مع ثورة الإتصالات"الصناعية والثور 

ويضيؼ في ضبط ىذا المفيوـ فيقوؿ " أف الحداثة جممة التحولات العميقة التي طرأت عمى 
المجتمع الغربي منذ خمسة قروف ، ولكف السمة المميزة ليذه التحولات ىي أنيا تحولات 

مت المجتمع الغربي مف طور حضاري إلى طور يعموه تقدما ، وىذه إنمائية تراكمية بحيث نق
 سمة أساسية " . 

يرى طو عبد الرحمف في الحداثة الغربية بأنيا حداثة لا تتوافؽ والطبيعة البشرية ،        
التي تحمؿ قيما روحية مبنية عمى الأخلبؽ والإيماف ، فالإعتماد عمى العقؿ كوسيمة وحيدة 

ر تكوف نيايتيا مجيولة وغير معروفة ، وىذا ما جعؿ كثير مف مفكري في تفسير الأمو 

                                                           
 .91طه عبد الرحمن، الحوارأفقا للفكر، مصدر سابق ص - 1
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الحداثة يخرجوف عف المباديء الكبرى التي أسست عمييا الحداثة نفسيا وفقد قامت الحداثة 
.  1عمى إنكار القيـ المتعالية   

ر فإذا نظرنا إلى التعريفات المتعددة حوؿ الحداثة نجدىا كثيرة ومتنوعة ، ولكؿ مفك     
تصور فييا ، فقد تطور ىذا المفيوـ في الحضارة الأوروبية وصار مرادؼ لمفيوـ التنوير 

والتقدـ والتطور، فكانت الحداثة السؤاؿ المركزي وسؤاؿ الأسئمة التي يطرحو العالـ عمى ذاتو 
بحثا عف جواب لذاتو ومحاولة لفيـ وجودىا وماىيتيا ومصيرىا ، فيصبح عيد الأنوار ىو 

الذي تطبقو الحداثة ، غير أنو عندما تـ نقمو إلى المجاؿ العربي أصيب بالجمود  البرنامج
ولـ يستطع الحداثيوف العرب إلا أنيـ  يرددوف بشأنو في سياؽ العربي الجديد ما عمموا مف 
أوصافو وأطواره في مجالو الأصمي.. لتسميميـ بمبدأ منقوؿ ىو الآخر، وىو مبدأ التاريخ 

يمانيـ بيا إلى حد أنيـ  قد توىموا بيا  الإنساني الكمي بؿ وصؿ تعمقيـ بالحداثة الغربية وا 
واعتقدوا أنيا السبيؿ لبموغ التطور المنشود ، لقد توىموا انيا واقع لا يزوؿ وحتمية لا تحوؿ ، 

. 2وأنيا نافعة لا ضرر فييا ، وكاممة لا نقص فييا "  

باقي المفكريف العرب حوؿ التخندؽ يخالؼ طو عبدالرحمف في طرحو مفيوـ الحداثة       
في أحد الموقفيف بخصوص الحداثة إما بالرفض أو القبوؿ ، مع أف معظميـ لـ يخرج مف 
حالة الوصؼ التي اتبعوىا منذ قروف فأصدروا الكتب والبحوث مف خلبليا ومتلؤت رفوؼ 

اثة كابداع المكاتب بيا ، أما طو فكاف طفرة في الفكر العربي بحيث نظر إلى مفيوـ الحد
إنساني لا تستطيع الثقافة العربية الإسلبمية أف تيرب منو ، ولا بد ليا مف التعامؿ معو عمى 
الوجو الذي ىو عميو ، بؿ نجده يصؿ لحد وصفيا بأنيا مواقؼ وفعاليات حضارية ضرورية 

 ، فطو يرى " أف الحداثة إبداع ،فينبغي أف نكوف مبدعيف مثميـ ، فإذا يتعيف أف تستعيد

                                                           
 .91الحق العربً فً الإختلاف الفكري ، مصدر سابق صطه عبد الرحمن،  - 1
 .01طه عبد الرحمن ، روح الحداثة ، مصدر سابق ص - 2
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 1قدرتنا الإبداعية مف أسلبفنا كما استعادوىا ىـ مف اليوناف واللبتيف ، حتى نكوف حداثييف "
 . 

لقد انتقد طو عبدالرحمف المقمديف بأنواعيـ المختمفة ) مقمدة متقدميف ومقمدة متأخريف (       
ا عمى ، غير أنو كاف في الغالب يميؿ إلى المقمدة المتقدميف ذلؾ أنيـ في نظره قد حافظو 

فكرتيـ الجوىرية ولـ يضيعوىا ، أما مقمدة المتأخريف فإنيـ ينخرطوف في الإنتماء لتاريخ غير 
تاريخيـ ،فيقوؿ :" أنظر كيؼ أف المتفمسفة العرب المعاصريف يؤولوف إذ أوؿ غيرىـ 

ويحفروف إذ حفر ويفككوف إذا فكؾ ...، سواء أصاب في ذلؾ أـ أخطأ ، وقد كانوا منذ زمف 
يد توماوييف أو وجودييف أو شخصانييف أو مادييف أو جدلييف مثمو سواء بسواء ، كما غير بع

لو أف أرض الفكر لـ تكف واسعة ، فيتفسحوا فييا وقد يتقمب الواحد منيـ بيف ىذه المنازع 
، يرى طو عبدالرحمف أف المقمديف العرب  2المتباينة مف غير أف يجد غضاضة في ذلؾ "

مف مثقؼ لآخر ، ومف مستوى لآخر حيث يقوؿ :" أف المثقفيف  يختمؼ تقميدىـ لمغرب
المقمدة ليس ليـ مسمؾ واحد في التقميد ، فكذلؾ ليسوا ىـ طبقة واحدة ، بؿ طبقات بعضيا 
فوؽ بعض ، نحصي منيا ثلبثا ، فيناؾ طبقة الذيف يقمدوف مفكري الحداثة رأسا.. وتمييـ 

ألؼ مف تلبمذة ىؤلاء الأتباع أنفسيـ .. متوىموف أف طبقة الأتباع أنفسيـ .. ثـ طبقة ثالثة تت
بداع قرائحيـ " .   ما يمقنو ىؤلاء ليـ مف افكار منقولة إنما ىي مف بنات عقوليـ وا 

لقد وقع الفكر الغربي في تناقض كبير في رأي طو ، إذ أنو لـ يميز بيف واقع الحداثة       
وروح الحداثة ، وليذا وجب ضبط  تمؾ التعاريؼ لمفيوـ الحداثة ، والسبيؿ إلى ذلؾ ىو أف 
نفرؽ في الحداثة بيف جانبييا ، وىذا يترتب عنو تجمي الحداثة في أشكاؿ متعددة لأف روح 

ىي مبادئيا أما واقعيا فيو عبارة عف تطبيقاتيا المتنوعة وىذا ما يصنع التفاوت بيف  الحداثة
ىذاف الجانباف ،" فروح الحداثة ىي القوة الدافعة لمتطبيؽ والتي تجعمو يظير بمظير الحداثة 
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، فروح الحداثة ىي المبادئ والقيـ التي تجعؿ منيا أمرا مشخصا غير مجرد قائما في 
، فروح الحداثة  1وف تطبيقاتيا عبارة عف تحقؽ ىذا الوجداف في الخارج"الوجداف ، وتك

تكونت وتأسست نتيجة تجارب دامت عصور طويمة ومف حضارات مختمفة وثقافات متنوعة 
ساىمت كميا في خمؽ تطور حضاري نشيد آثاره الآف ، لعؿ ظيورىا كاف يختمؼ مف 

تميز كؿ واحدة عف غيرىا " فالحداثة حضارة لأخرى وفي أزمنة مختمفة وبأشكاؿ متنوعة ت
الغربية إنما ىي تطبيؽ ليذه الروح ، وىذا التطبيؽ واكبتو مسممات حددتيا الظروؼ التاريخية 

.  2التي كاف يعيشيا المجتمع الغربي "  

إف أىـ ما يؤكد عميو طو عبدالرحمف حوؿ الحداثة ىو الإبداع والإبتعاد عف التقميد           
، والإنشغاؿ بنسخ أقواؿ المجتمعات الأخرى وتقميدىا في جميع المجالات " فالمقمد في رأيو 

يعاني مف بؤس فكري غير مسبوؽ ، ليس غريبا أف ينساؽ إلى إسقاط ىذا البؤس عمى تراث 
، وعميو يتوجب العمؿ عمى 3ماحيا مف أفؽ تفكيره وجود ثراء أخلبقي وروحي فيو " الأمة ،

الخمؽ والإبداع وصنع ظروؼ لمتجديد في القيـ والمفاىيـ والأفكار والمناىج ....إلخ ، إذ ىو 
الحمؿ لمخروج مف ىذا التقميد السمبي و" نجد بعض المفكريف العرب والمسمميف ما زالوا لـ 

د الغرب حد النعؿ بالنعؿ ، ومف دوف تجديد أو نقد أو حتى تعميؽ محتشـ ، يرتدو عف تقمي
وكأف أمر الحداثة عند كانط وىيغؿ ودلوز وغيرىـ أمر مقدس  مما يجعميـ يخالفوف مقتضى 

.  4الحداثة والأنوارية مف حيث مبدأ النقد "  

مبادئ ،أوليا مبدأ  طو عبد الرحمف يرى أف روح الحداثة الإسلبمية تعتمد عمى ثلبثة       
النقد ومعناه الإنتقاؿ مف حاؿ الإعتقاد إلى حاؿ الإنتقاد مف خلبؿ عقمنية الظواىر 

والإعتراض عمى كؿ ما يعرض عمينا مف أفكار ،ويعتمد ىذا المبدأ عمى ركنيف إثنيف ىما 
 التعقيؿ والتفصيؿ ،يرى طو عبدالرحمف أف عممية النقد التي يقوـ بيا المسمموف الآف ىي
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مجرد تقميد لمغرب ، وىي عممية إسقاط لمنقد الغربي عمى المجاؿ التداولي الإسلبمي دوف أي 
تدقيؽ أو مراعاة لمخصوصية التي يمتاز بيا ، وعميو" وجب جعؿ التعقيؿ الإسلبمي يمارس 
نقده عمى التعقيؿ الآداتي الذي تفرع عميو نظاـ العولمة، وكيؼ أنو تعقيؿ موسع يجمع إلى 

لأسباب ،الأخذ بمختمؼ القيـ.. يمزـ مف ىذا أف نقد التعقيؿ العولمي والتفصيؿ الأخذ با
.  1الأسري في الغرب يوجب بالذات كشؼ التحديات الأخلبقية.."  

مف أجؿ الخروج مف ىذا المأزؽ حسب طو عبدالرحمف يتوجب عمينا ضحد المسممات       
كؿ شيء ، وأف كؿ شيء يقبؿ النقد الغربية حوؿ التعقيؿ والتي مف بينيا أف العقؿ يعقؿ 

،فالأولى يرى طو أنيا مسممة تفتقد الدقة كوف العقؿ لا يمكنو أف يعقؿ كؿ شيء بما فييا 
ذاتو ، فيو مف أجؿ ذلؾ يحتاج عقؿ أعمى منو ليستطيع تعقمو ، أما الثانية حوؿ كؿ شيء 

قيـ الدينية . يقبؿ النقد ، فيناؾ مسائؿ لا تقبؿ النقد مثؿ الأمور الروحانية وال  

أما الركف الثانية والذي ىو التفصيؿ حيث يجب الإنتقاؿ مف التقميد إلى الإبداع ومعناه       
التمييز بيف العموـ والمعارؼ " فالنقد التفصيمي الموجو في توضيح كيؼ أف الأسرة الغربية 

يؼ أف مظاىر خرجت عف القواعد الأخلبقية التي استنبطيا ىذا التطبيؽ مف ىذه الروح ، وك
التفصيؿ المطمؽ التي تجمى بيا جعمت خروج ىذه الأسرة عف ىذه القواعد يتخذ شكؿ انقلبب 

. 2لمقيـ الحداثية.."  

فالحداثة الغربية حسب طو عبدالرحمف اعتمدت عمى عممية التفصيؿ لمتخمص بشكؿ       
، غير أف عممية  نيائي مف قضية التقديس والتي كاف ىناؾ خميط بيف السحر والدجؿ والديف

لو يسير شؤوف  التخمص ىذه مف القداسة والرؤية السحرية لا يمغي وجود خالؽ ليذا الكوف وا 
ىذا الممكوت ، وىذا لا يمنعنا مف التواصؿ مع الخالؽ والإتصاؿ بو ، وىو ما تفتقده الحداثة 

 الغربية في جانبو الروحي . 
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لعقؿ ، فيو يمكنو أف يعقؿ ويدرؾ غير أف ىذا الطرح يغفؿ شيء ميـ جدا حوؿ ا      
جميع الأشياء لكف إف توفرت لو المعمومات الكافية حوليا فقط ، فغياب المعمومات ىذه حوؿ 

دراكيا كالمسائؿ  مسألة ما تجعمو يعيش ضبابية ،وعدـ فيـ لمظاىرة يصعب عميو تعقميا وا 
اتيا ، أي أنو مجرد أداة الميتافيزيقية مثلب ، كما أف العقؿ في الفكر الغربي أصبح عقلب أد

ووسيمة لتحقيؽ الغايات ، فما وقع فيو العرب عدـ تنبييـ " عمى ما في العقلبنية مف صفات 
سمبية حيف تمسكوا بالعقلبنية المجردة وغير الموجية التي ورثوىا عف الغير ، فقوت عمييـ 

قدسية مف كؿ ، أما عف مسألة رفض ال 1تمسكيـ ىذا خصوصية المعرفة بالتراث الإسلبمي"
معارفيـ فيو لا يرجع إلى خطأ في تطبيقات الحداثة الغربية ، بؿ فقط ىو يرجع إلى طبيعة 

 معارفيـ المادية لاتي تمغي الديف والجانب الروحي مف حياتيـ . 

أما المبدأ الثاني فيو مبدأ الرشد الذي يقوـ عمى خروج الإنساف مف حالة القصور         
فض وصاية الآخر عمى عقولنا وطرؽ تفكيرنا وحياتنا واتخاذ الغستقلبؿ إلى حالة الرشد أي ر 

وجية لنا والإبداع منيج ينير دربنا ، وعميو جعؿ طو عبدالرحمف لمبدأ الرشد ركنييف أساسييف 
ىما الإستقلبؿ والإبداع ، فأما الأوؿ ومعناه التحرر مف كؿ وصاية ، مف أجؿ أف يستطيع 

القدرة عمى التفكير وبعد النظر " فالإستقلبؿ ركف أساسي لأي الإنساف الوصوؿ إلى تحقيؽ 
، ويؤكد طو عبدالرحمف أنو مف أجؿ تحقؽ الإستقلبؿ " عمى المرء  2حداثة داخمية مبدعة"

واجب التخمص مف الوصاية بما يمكنو مف تحقيؽ خصوصيتو ، مجددا بذلؾ أسباب 
الإستقلبؿ المنقوؿ قد يضر أكثر مما ، ف3الإتصاؿ بالآخر وىو بيذا يضاد الإتصاؿ المنقوؿ "

ينفع ، ولف نستطيع في النياية تحقيؽ مف خلبلو الأىداؼ المرجوة،" الإستقلبؿ المسؤوؿ يتبع 
المسمـ الطريؽ التي تمكنو مف أف يتخمص مف الوصاية التي يمارسيا عميو الآخر ، مقيدا 

 حريتو في التفكير ومضيقا عميو أفؽ الإبداع " . 
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الركف الثاني فيو الإبداع إذ ىو الطريؽ التي ينتقؿ مف خلبليا الإنساف مف أما        
الحداثة المقمدة إلى حداثة مبدعة " فالإنساف الراشد يسعى إلى أف يبدع أفكاره وأقوالو وأفعالو 

، وكذا أف يؤسس ىذه الأفكار عمى قيـ جديدة يبدعيا مف عنده أو عمى قيـ سابقة يعيد 
قيـ غير مسبوقة "، يوضح طو عبدالرحمف أف الإبداع ليس معناه ابداعيا حتى كأنيا 

القطيعة والفصؿ بيف المرء وماضيو بؿ ىو " إبداع موصوؿ وىو إبداع لا يقطع فيو المرء 
صمتو إلا بما اضمحؿ نفعو أو أصبح ضرره أكثر مف نفعو .. مجددا بذلؾ أسباب اكتشاؼ 

ث نجد البعض يقوـ بإظيار أنفسيـ بصورة الذات وىو بيذا يضاد الإبداع المفصوؿ " ، حي
رضاءا لو فقط .   الذي يقاطع ماضيو مف أجؿ الآخر وا 

عمى رفض وصاية رجاؿ الديف  –حسب طو عبد الرحمف  –إف الحداثة الغربية تقوـ         
الذيف كانوا يمنعوف الفكر ويحاربوف العمـ ، غير أف ىذا الحاؿ لا ينطبؽ عمى المجتمع 

مي ، فمثؿ ىذا لـ يحدث ولـ يكف لي رجاؿ الديف سمطة ، بؿ الأنظمة العربي الإسلب
الحاكمة كاف تستغميـ وتوجييـ لتتمكف مف فرض نفوذىا ، إذف عممية تحقؽ الحداثة في 
مجالنا التداولي" تقتضي منيجيا ومضمونيا معا ممارسة الإستقلبؿ المسؤوؿ والإبداع 

.  1الموصوؿ عمى أبمغ وجو "  

وجب التخمي عف المسممات التي تحتكـ إلييا الحداثة الغربية ، إذ أف  وصايتيا وعميو       
لا تعدو أف تكوف استعمار وىيمنة ، ليكوف الإستقلبؿ الفكري المنشود والتخمص مف الييمنة 

الغربية غير كافي وحده ، ووجب التخمص مف المسممات الغربية التي يؤسس عمييا فكره 
 وىي : 

إف الإبداع الحقيقي ىو ما كاف يحمؿ انفصاؿ حقيقي ومعناه جعؿ ولى : المسممة الأ       
قطيعة مع الأفكار المتوارثة والمنقولة ، غير أف ىذا غير معقوؿ لأنو معناه التخمي عف القيـ 
السامية التي جاء بيا الإسلبـ ، والتي تحمؿ البشرية نحو طريؽ مستنير ، بالرغـ مف وجود 
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مت عممية الإبداع ، فطو يؤكد عمى" أف يحفظ الإسلبـ صمتو بما بعض الموروثات التي عط
. 1ثبت نفعو في تراث الأمة "  

إف الإبداع يصنع ما يمبي حاجاتو ، لكف طو عبدالرحمف يرفض مثؿ المسممة الثانية :      
ىذا الطرح الذي يجعؿ مف حياة الإنساف مجرد حياة مادية يعيش مف أجؿ اشباع رغاباتو 

بعيدا عف الجانب الروحي والجمالي لديو ، وكؿ ما ىو موجود مف عموـ ومعارؼ المادية ، 
ىو فقط مسخر فقط لخدمة ما يمبي للئنساف حاجاتو المادية والإستيلبكية ، وعميو وجب 

إعطاء الأولوية لمجانب الروحي عند الإنساف ، ويعتبر طو الإسلبـ ىو مميـ الإنساف نحو 
 الإبداع . 

إف الإبداع الحقيقي ىو الذي يوصؿ الذات إلى الإزدىار في النياية  ثالثة :المسممة ال      
، يرى طو في ىذه المسممة أنيا فضفاضة كثيرا وتحتاج إلى ضبط مف الإنفلبت وىذا مف 

خلبؿ الإىتماـ بالأخلبؽ والقيـ الروحية والتي بفضميا يكوف التواصؿ مع الآخر في مستوى 
ىمية لمذات ليس معناه إىماؿ الآخريف ، والجانب الروحي أكثر رقي ، حيث أف إعطاء الأ

يمنع وقوع الذات في أمراض النفس مف أنانية وجب الذات فطو عبدالرحمف ينبو إلى " أف 
معرفة الروحيات ىي معرفة نابعة مف تجربة وجدانية حية ، بينما ىؤلاء لايؤمنوف بوجود مثؿ 

عقلبنية بؿ سواء في البطلبف ". ىذا الديف ، فكؿ الأدياف عندىـ سواء في اللب  

وعميو كاف التطبيؽ الإسلبمي للئبداع يحتاج إبداعا موصولا بكؿ المبادئ الروحية        
السامية والأخلبؽ العالية لا إبداعا موصولا عنيا ، فبالنسبة ليذا المبدأ نجد " الغرب 

الأصؿ في أقواؿ الإنساف يتعامموف بقيمة الإستقلبؿ والحرية كما لو كانت مطمقة ، رغـ أف 
وأفعالو التقيد لا الإطلبؽ ، فالحرية ىي المظير الذي يتجمى بو مبدأ الرشد في الحداثة 

، كما يرى طو عبدالرحمف أف تأسس التطبيؽ 2الغربية ، كما يتجمى فييا بمظير الإبداع "
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يعتبر طو  الإسلبمي بالطريقة الصائبة لابد لو مف تأسيس مظاىر تطبيؽ مبدأ الرشد ، حيث
عبدالرحمف الفعؿ الترجمي مف أكثر الأمور تأثيرا عمى التطبيقات الصحيحة للئبداع الحقيقي 
،فبعد أف قاـ طو عبدالرحمف بنشر عممو حوؿ إبف رشد ومدرستو ، يبيف في ىذا العمؿ عجز 
ابف رشد عف رفع الغموض حوؿ أرسطو ، وىذا يرجع حسبو إلى نقص الترجمة الصحيحة 

د عمييا ابف رشد ،يقوؿ طو عبدالرحمف :" أريد أف أنظر ىؿ ابف رشد يستحؽ كؿ التي اعتم
ىذه الضجة ، وحسبي أنو مقمد لا يمكف أف يعوؿ عميو مف يطمح إلى تجديد الفكر الفمسفي 

، فالترجمة الغير صحيحة التي اعتمدىا ابف رشد جعمت عممو يعود 1الإسلبمي العربي "
الترجمة الحرفية وضعؼ امتلبؾ المترجميف لمغة العربية بنتائج سيئة حسب طو " فسيادة 

وفقر زادىـ فيما يخص المعرفة الفمسفية ..وضو ابف رشد أماـ نص معقد ترتب عنو مجموعة 
، فالترجمة تضحى ىي النظر في المعنى العميؽ ، 2مف النتائج كاف ليا الأثر السيء"

نحوية إلا في حالة ضرورة الدلالة ، ونصبح غير مربوطيف بالإلتزاـ بالألفاظ والتراكيب ال
وبيذا يكوف طو عبدالرحمف قد أسقط عف ابف رشد تمؾ القداسة التي أحاطت بفكره ويعتبر 
ىذا الأخير مجرد تقميد لأرسطو فقط ، فنلبحظ مف خلبؿ كتابات طو عبدالرحمف نفوره مف 

إختلبؼ في المعنى  النصوص الفمسفية المترجمة إلى العربية ونقميا الحرفي الذي حمؿ معيا
لإختلبؼ وجيات النظر ، فيو يرى أف التفكير الفمسفي والتفكير المنطقي يتأثراف بالتراكيب 

 المغوية وبنيتيا . 

عادة النظر في طريقة ممارسة الفيمسوؼ لمفعؿ الترجمي          إذف وجب تقويـ الترجمة وا 
طو في عممية الترجمة عف إطار  مف لغة إلى أخرى ، ولـ تحرج المغة الفمسفية المفعمة حسب

تمؾ الترجمات التحصيمية العاجزة عف خمؽ مفاىيـ وتعابير مبدعة وأصبحت غارقة في 
التقميد" فالمترجـ بموجب دوره الفاصؿ في التحديث مطالب أكثر مف غيره بأف يبذؿ مف 
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 1لمعياف "الجيد أضعاؼ ما يبذلو غيره لكي يخرج نصو مف ىذه لبمنزلة الإستتباعية البادية 
 . 

لعؿ الترجمة بالنسبة لطو عبد الرحمف أوؿ ىدؼ يسعى إليو في مشروعو الفكري ، لما       
لو مف أىمية قصوى ودور فعاؿ في التأسيس لمفكر ، فكاف لزاما في البداية محاولة تقويـ 
الترجمة الفمسفية ومعالجة كيفية ممارستيا مف طرؼ المترجميف العرب ، وىنا يطرح طو 

ميـ ليبرر سبب اىتمامو بالترجمة" لماذا الترجمة " ؟ عبدالرحمف سؤاؿ   

لأنو بسببيا اقترنت الفمسفة بالفكر العربي قديما وحديثا . -  

وبسببيا انحرفت الفمسفة واعوجت .  -  

،  2وبسببيا ماتت وتموت بيف أيدينا " -  

والفائدة  بالإضافة ليذا يؤكد طو عبدالرحمف عمى ضرورة معرفة غايتنا مف الترجمة         
لى أي  -حسب قوؿ طو–المرجوة منيا "فالمترجـ  لابد أف يعرؼ سمفا لأية غاية يترجـ ، وا 

، يحدد طو عبدالرحمف لمترجمة العربية ثلبثة تجارب مرت بيا في  3مترجـ ليـ يتوجو"
مسيرتيا ، كانت أوليا تجربة العصر العباسي ، وثانييا كانت في عيد محمد عمي باشا في 

د مدرسة " الألسف " التي أسسيا رفاعة الطيطاوي ، والتي تعتبر مجرد تقميد مصر عمى ي
لمفكر الغربي وىو ما يسميو طو " بالإستقلبؿ المنقوؿ " أما التجربة الثالثة فيي الترجمة 
 المعاصرة ، ويرى طو عبدالرحمف أف تجربة الترجمة العربية تقوـ عمى مسممات أىميا : 
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قوـ عمى المماثمة بيف التجربتيف العربيتيف لمترجمة وىي تجربة ت المسممة الأولى :     
العصر العباسي والتجربة المعاصرة ، فطو يرى أنو لا يمكف أف نماثؿ بيف التجربتيف 

 لإختلبفيما فيما يمي : 

لقد كانت نشأة الترجمة الأولى مف منطمؽ القوة ، أما الترجمة الثانية فنشأة مف منطمؽ -1
 ضعؼ .

نت التجربة الأولى تنتقي النصوص المراد ترجمتيا حتى لا تتصادـ مع مباديء لقد كا-2
الشريعة ،أما التجربة الثانية فتقوـ بترجمة النصوص عشوائيا ودوف أي انتقاء لما يصمح منيا 

 أو لا ، ولا يتعارض مع قيمنا أو لا . 

لتجربة الثانية فيي لقد كانت التجربة الأولى تترجـ نصوص لحضارة قديمة انتيت ، أما ا-3
تترجـ لحضارة ما زالت قائمة ، ورغـ ىذا طو عبد الرحمف يؤكد عىؿ " الترجمة العربية 
نما كانت بواسطة ، وأف ىذه الواسطة اتخذت  لمفمسفة اليونانية لـ تكف ترجمة مباشرة ، وا 

باه النقوؿ صورتيف : أحداىما ظاىرة تتوسؿ بأعياف النقوؿ السابقة ، والثانية خفية تتوسؿ بأش
.  1السابقة.."  

تقوـ عمى الترجمة الواحدة لكتاب واحد أي أف ترجمة كتاب واحد المسممة الثانية :       
مف طرؼ مجموعة مف المؤلفيف ىو مضيعة لموقت ، لكف طو عبدالرحمف يرفض ىذا الطرح 

 عمى أساس ما يمي : 

الترجمة لا تعبر عف كؿ ما جاء في النص الأصمي .-1  

الترجماف متغيرة حسب الاحواؿ والأزمنة وىذا راجع لتطور الإنساف ولغتو وتجددىا . إف  -2  
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إف المترجموف ىـ أصناؼ عدة وليس نوع واحد ولكؿ طريقتو في الترجمة ، " فالإختلبؼ  -3
في التصورات والطرؽ مف شأنو أف تجعؿ الترجمات تتعدد وتتفاوت فيما بينيا ..فمواقؼ 

التي يمارسيا النص الأصمي الواحد تختمؼ باختلبؼ نظرتيـ إلييا  المترجميف مف الوصاية
"1  .  

وتقوـ عمى ترجمة واحدة لمترجـ واحد ، ومعناىا أنو ليس ضروري أف المسممة الثالثة :     
تتكرر ترجمات عدة لمكتاب نفسو ، غير أف طو عبدالرحمف يتحفظ عمى ىذه المسممة ويرى 

وتتنوع ، فالإختلبؼ الترجمات حسب الفئات المتمقية ، ضرورة أف تتكرر الترجمات 
والرجمات تختمؼ باختلبؼ مستويات المتمقي ، فتأتي الترجمة مختمفة عف الأولى " فمواقؼ 
المترجـ الواحد مف الوصاية التيس يمارسيا النص الأصمي الواحد تختمؼ باختلبؼ المقاـ ، 

.  2لتعريؼ بخصوصية الأصؿ "فقد ينصاع ليذه الوصاية لأنيا تخدـ غرضو في ا  

بالإضافة إلى ىذا يبيف طو عبدالرحمف كذلؾ ضرورة القراءة الإبداعية لمقرآف الكريـ        
لكف في حدود ما يحافظ عمى مقتضيات المجاؿ التداولي الإسلبمي العربي، إذ يميز طو بيف 

الحضارية والثقافية لمحداثة  القراءة الحداثية والقراءة العصرية ، فالأولى تقوـ عمى أساس القيـ
الأوروبية ، أما الثانية فيي تخض مختمؼ انجازات العصر عمى جميع المستويات  

والمجالات ، وىذا لاعتبار طو القراءة الحداثة قراءة مقمدة " ويجب أف تكوف القراءة انتقادية 
عمى ىذا المقتضى لا اعتقادية ،فقد وجدت بيف أظيرنا محاولات لقراءة بعض الآيات القرآنية 

 الإنتقادي " . 

يؤكد طو عبدالرحمف عمى أف مثؿ ىذه القراءات تفتقد الخصوصية وتنتفي الإبداعية ،        
وكؿ ما يفعمو ىؤلاء ىو مجرد اتباع خطى الأوروبييف في محاولة تطبيؽ القراؤة الحداثية كما 

عمى ضعؼ مفكرينا وغياب فعموا ىو عمى كتابيـ المقدس ، وىذا إف دؿ عمى شيء إنما يدؿ 
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قدرتيـ عمى نقد نصوصيـ الخاصة بيـ ، فحسب طو عبدالرحمف ىناؾ ضرورة ممحة لقراءة 
مبدعة تكوف قراءة ثانية بعد القراءة النبوية التي كانت بمثابة الفعؿ الحداثي الإسلبمي الأوؿ 

في ىذا العصر كما " فيذه القراءة الثانية لابد أف تكوف قادرة عمى توريث الطاقة الإبداعية 
.  1اورثتيا القراءة المحمدية في عصرىا "  

أما ثالث مبدأ عند طو عبدالرحمف ىو مبدأ الشموؿ ومعناه الخروج مف حاؿ الخصوص      
إلى حاؿ العموـ ، فمقد طغت الحداثة واجتاحت كؿ المجالات في العالـ الغربي ، غير أف 

داثة عند اقتحاميا لممجاؿ التداولي الإسلبمي ىذا لـ ينطبؽ عمى التداوؿ الإسلبمي ، فالح
استطاعت أف تقوـ بنقؿ لبعض المجالات كالتقنية والعممية والإقتصادية لكف ىناؾ مجالات 

والمجاؿ الإجتماعي " فانصب  أخرى لـ تخترقيا ولـ تستطع الولوج ليا وىي المجاؿ السياسي
، فتوجيوا إلى استيراد  عمى التحديث دوف الحداثة –حسب العودات  -اليـ العربي

المصنوعات والآلات والمواد الإستيلبكية ، وتقميد أوروبا .. وتجاىؿ مفاىيـ الحداثة الجوىرية 
، ويعتمد مبدأ الشموؿ عمى 2وخاصة مفاىيـ التنوير والعقلبنية والفردية والديمقراطية وغيرىا "
سع مف خلبؿ مفيوـ المواطنة ركنيف ىما : التوسع والتعميـ ، يقوـ طو عبدالرحمف بعممية تو 

فيعوضو بمفيوـ المؤخاة الذي يرى فيو " الإرتقاء بالمواطنة مف رتبة المواجدة في الوطف 
الواحد إلى رتبة المشاركة في الصمة الواحدة أو في الإصطلبح رتبة المؤخاة، فالمؤخاة إنما 

،3ىي المواطنة وقد تأسست عمى القيـ الأخلبقية التي تنزؿ أعمى الرتب"  

لكف مفيوـ المؤخاة  لا يمكنو أف يرادؼ مفيوـ المواطنة ، لأف ىذا الأخير يرادؼ تحمؿ  
المسؤولية ومقابؿ الحؽ ىناؾ تأذيت الواجبات ، أما المؤخاة فيو يحمؿ جانب روحي وقيمي 

 فقط . 
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 أما الركف الثاني في مبدأ الشموؿ ىو التعميـ والذي اقترف عند طو عبدالرحمف بواجب       
التضامف ، إذ يرى أف التضامف يجب أف يشمؿ جميع الكائنات وىذا ما لا نجده في الحداثة 
الغربية ، فالتضامف يختمؼ في تصور طو عبدالرحمف عف التراحـ والتراحـ يفوؽ التضامف ، 
فيذا الأخير لا يتجاوز تعاممو الأمور المادية ، في حيف نجد التراحـ لو أبعاد روحية وأخلبقية 

ميو يرى أف التطبيؽ الغربي لمحداثة لا يضـ باقي الكائنات و الموجودات ،" فالتعميـ ، وع
الوجودي عبارة عف اتساع الحداثة لمختمؼ الكائنات الحية بشرية كانت أو غير بشرية ، بؿ 

، ومف ىنا نجد طو عبدالرحمف يعتبر  1اتساعيا لمختمؼ الأشياء التي يضمنيا ىذا العالـ "
لعلبقة الاخلبقية بيف الناس . الأسرة منشأ ا  

وعميو نجد طو عبدالرحمف سعى جاىدا لتأسيس حداثة إسلبمية تقوـ عمى أساس قيـ     
ومبادىء أخلبقية خلبفا لما قامت عميو الحداثة الغربية مف تحيد لمقـ وعدـ الإعتراؼ بيا ، 
فرؤية طو عبدالرحمف تصبو إلى إحداث وعي جديد يحمؿ الإحتراـ للآخر ولكؿ فكرمخالؼ 

كرية وثقافية عميو ، ومحاولة الخروج مف التقميد والتبعية إلى التجديد ،ويرفض أية وصاية ف
والإبداع ، وىذا الأخير يكوف ىو أساس الحداثة الإسلبمية التي يسعى طو عبدالرحمف 

لتحقيقيا والتي تكوف قائمة عمى أمريف إثنيف : أوليما عدـ قبوؿ أي نص أو فكرة مستوردة أو 
دليؿ وىذا مف خلبؿ عممية النقد الإثباتي الذي يقوـ عمى منقولة حتى تثبت نجاعتيا بال

عادة إنتاج ليتوافؽ مع مجالنا التداولي ، أما ثانييا قبوؿ أي نص أوفكرة  ميمتي إنتاج وا 
أصيمة حتى يثبت عدـ نجاعتيا وىذا مف خلبؿ عممية النقد الإبطالي والذي يقوـ عمى صنع 

.ادة إنتاج يكوف جديدا فتتحقؽ لنا حداثة مبدع مفاىيـ خاصة بمجالنا التداولي ، فتقوـ بإع
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 المبحث الأول : مفهوم الأنا والآخر) كرنولوجيا التطور(

وميا ، وكاف الفكر اليوناني لقد مرت إشكالية الأنا والآخر بتطور ىاـ في مفي           
السباؽ إلى إعطاء رؤية لموجود مف خلبؿ ثنائية الإنساف والطبيعة ، فقد جعموا مف الإنساف 
أساسا لمكوف ومقياس الأشياء كميا ، ثـ نصؿ إلى الفكر المسيحي الذي حمؿ فكرة ثنائية 

أو الذات أي أف  الأب والابف ، لننتقؿ إلى الفمسفة الحديثة التي ىي جوىر فمسفة الأنا
الإنساف يقابمو الوجود الذي ىو موضوع لو ، ويعرفيا لالاند بأف " الأنا صفتاف : فيو ظالـ 
بذاتو مف حيث إنو يضع ذاتو ضد الكؿ وىو متنافر مع الآخريف ، مف حيث أنو يرغب في 

".  1استبعادىـ لأف كؿ أنا ىو العدو ويريد أف يكوف المستبد بكؿ الآخريف  

كما يقصد " بالأنا " أنو أحد أجزاء الجياز النفسي في رأي التحميؿ النفسي ، ميدانو         
الشعور ، بالإضافة إلى عوامؿ شعورية تقوـ عمى خمؽ التكيؼ بيت تحقيؽ المذة وحاجة 

 الواقع .

أما مفيوـ الآخر أو الغير في المغة ىو المغاير والمخالؼ وكذلؾ ىو الطرؼ الغير         
مرغوب فيو ، فنجده في المعجـ الفمسفي لالاند يعرؼ الآخر عمى أنو :" ىو أحد المفاىيـ 
الأساسية لمفكر التي يصعب إيجاد تعريؼ محدد ليا ، لذلؾ يمكف اعتباره مفيوـ مضاد ليا 

".  2ىو نفسو ونعبر عنو أيضا بعدة ألفاظ كالمختمؼ أو المغاير أو المتميز  

الآخر " بأنو اتخذ معنى القيمة مع الأنوار كنتيجة لما أفرزتو  يعرؼ لاروس مفيوـ        
الحداثة في الغرب مف انفتاح مف قبؿ الأنا الأوروبي عمى العالـ الشرقي مع الفارؽ 

الحضاري بيف الأوؿ الذي أصبح صناعيا متطورا في حاجة ماسة إلى الموارد الاقتصادية 
".  3: لمتخمؼ والتوحش وبيف الثاني الذي استسمـ أىمية مفيوـ الذات  

                                                           

 . 824أندري لالاند، موسوعة لالاند الفلسفٌة، مرجع سابق، ص  - 1
 .21نفس المرجع ، ص - 2

3- Grand la rousse, librairie la rousse, 3eme tome, p470. 
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أما مفيوـ الآخرفي الفكر العربي فقد ورد الآخر في معجـ العيف عمى نحو :" ىذا         
" ، أما في الصحاح فقد  1آخر ، وىذه أخرى ...والآخر : الغائب .. وأما آخر فجماعة أخرى

..وآخر : جمع جاء :" الآخر بالفتح : أحد الشيئيف ، وىو اسـ عمى افعؿ ، والأنثى أخرى .
" ،  2أخرى ، وأخرى تأنيث أخر ، وىو غير مصروؼ ، قاؿ الله تعالى : فَعٍدة مف أياـ أخر

وجاء في كتاب الصحاح أف الآخر يؤنث ويجمع بغير مف وبغير الألؼ واللبـ وبغيرالإضافة 
، تقوؿ : مررت برجؿ آخر ، وبرجاؿ أخر وآخريف ف وبامرأة أخرى وبنسوة أخر ، فمما جاء 

"، أما في تاج العروس فقد ورد : "  3عدولا وىو صفة منع الصرؼ وىو مع ذلؾ جمعم
الآخر : بمعنى غير ، كقولؾ : رجؿ آخر وثوب آخر ، وأصمو افعؿ مف تأخر ، فمعناه أشد 

.." .  4تأخرا ، ثـ صار بمعنى المغاير  

مف السمات / إلى مجموعة  5يشير مفيوـ الآخر أو الأخرية في تصور عمـ النفس         
السموكيات الاجتماعية والنفسية والفكرية التي ينسبيا فرد / ذات أو جماعة ما إلى الآخريف 

مما  يحيؿ إلى أف الآخر حاضر في المجاؿ العاـ لميوية ، وقد تخضع صورة الآخر 
ؿ لمؤثرات إيديولوجية وسياسية وفكرية وتاريخية ، فيي متغيرة لا تتسـ بالثبات أو النمطية ، ب
تتبدؿ حسب تمؾ المتغيرات ، وعميو بالمقدور أف نعرؼ الآخر مف خلبؿ معرفة مستوياتو 

المختمفة كالجنس والعرؽ أو مستوى ىخر كمسمـ وغير مسمـ ، أو إجتماعيا كالسيد والعبد ، 
كما أف " عممية اكتشاؼ الآخر لالاتتـ بمعزؿ عف الأنا والذات ، فأينما وجد الآخر فالأنا 

" .  6تتكوف مقابلب ليذا الآخر بشكؿ بدييي  

                                                           

 . 303/  302ص  2كتاب العٌن ، ج  -1
 .185سورة البقرة، الآٌة  -2

إسماعٌل بن حماد الجوهري، الصحاح: تاج اللغة وصحاح العربٌة، تحقٌق أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم  - 3
 .577، ص1990للملاٌٌن، الطبعة الرابعة، سنة 

 .33و32ص  10تاج العروس: ج - 4
علام عمرو عبد العلً ، الأنا والآخر، الشخصٌة العربٌة والشخصٌة الإسرائلٌة فً الفكر الإسرائٌلً المعاصر،  - 5

 .12مرجع سابق ،ص
 .22الطاهر لبٌب ، صورة الآخرالعربً ناظرا ومنظورا إلٌه، مرجع سابق، ص - 6
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وحتى نتمكف مف تحديد مفيوـ الأنا والآخر في الفكر العالمي ، كاف لابد مف أف          
 نتتبع تطوره عبر العصور :

مفيوم الأنا والآخر في الفكر اليوناني :  -1  

ف مادة نورانية م 1لقد كاف اليونانيف متأثريف بالمفيوـ أف الآلية قد خمقت اليونانييف         
خاصة ، بينما خمقت غيرىـ مف مواد خسيسة ومف ىذا التصور كاف اليوناف يروف في غيرىـ 

أي الآخر الغير يوناني الضعؼ الفكري والعقمي ونقص في البنية المعرفية وحتى الجسدية 
 وىذا عمى خلبؼ اليوناني الذي يتمتع بالكماؿ في الجانبيف الجسدي والعقمي .  

الأنا والآخر في فكر أفلاطون : أ . مفيوم  

إذا رجعنا لفكر أفلبطوف وبالأخص في محاورة " ليزيس " نجده يطرح فكرة العلبقة          
التي تربط الأنا بالآخر ذلؾ مف خلبؿ البحث في فكرة الصداقة ، التي يكوف منبعيا إما 

ي الحالتيف ، التوافؽ أو التضاد  أو أف تكوف الصداقة ىي مشاعر تعتمد الوسطية ف
والصديؽ دائما يسعى لمبحث عف الآخر ليكممو ومحاولة كسب المزيد مف الحب والخير 

  وتحقيؽ الحؽ ، ومحاولة الترفع مف التأمؿ الجسمي والمادي إلى التأمؿ الروحي والمثالي . 

وفي محاورة السفطائي يسعى أفلبطوف لمبحث عف الآخر " في إطار المقارنة بيف        
الفيمسوؼ والسفطائي ضمف الحوار بيف " الغريب " و " التيتات " ، يقع التطرؽ إلى " اليو 

ذاتو " ، السكوف والحركة .. فكؿ واحد منيما ىو آخر أيضا بالنسبة إلى الأجناس الأخرى ، 
" ،في ىذه المحاورة يبيف أفلبطوف في حوار بيف سقراط الغريب 2لذاتو و"ىو ذاتو" بالنسبة 

كيؼ يكوف اسموب التواصؿ بيف الشخص و الآخريف فيقوؿ : " الحوار العنيؼ ، ذلؾ الذي 
كوف مناقشة حوؿ الإتفاقات فقط، ويستمر دوف ىدؼ ، وبدوف قواعد فنية ، فإنو يكوف مميزا 

                                                           

 .25، ص 1960أرسطو، السٌاسة، ترجمة أحمد لطفً السٌدن القاهرة ، سنة  - 1
عمر بوجلٌدة، الحداثة وإستبعاد الآخر: دراسة اكٌولوجٌة فً جدل العقلانٌة والجنون، ابن ندٌم للنشر، بٌروت  - 2

 .41، ص 2109والتوزٌع، الجزائر ودار الروافد الثقافٌة، الطبعة الأولى، سنة 
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" ، ونجد أف أفلبطوف يطرح فكرة الصداقة مرتبطة بالمعرفة  1بالقوة العقمية ليكف نوعا متباينا
وحاجة الأصدقاء لنا ، ومرتبطة بما نقدمو للآخريف مف خير ومعرفة " يسأؿ سقراط : ألا 

أف عدـ امتلبؾ المعرفة  –يجيب سقراط  -يجب أف تكوف الصداقة لأجؿ غاية ما أبعد ..
ماىو خير ومفيد لمجميع وعندىا سيحبؾ سبب لعدـ فعؿ ما يحمو لؾ ، وعنما تعرؼ ستفعؿ 

الكؿ"، في محاورة ليسيس يربط أفلبطوف الصداقة بالعقؿ فتكوف أساس المحبة مع الآخريف 
فيقوؿ عمى لساف سقراط وىو يحاور ليسيس " إذا أصبحت عاقلب ، فكؿ الرجاؿ سيصبحوف 

" .  2أصدقاءؾ ورفاقؾ ، لأنؾ تصبح نافعا وخيرا  

خر في فكر أرسطو : ب . مفيوم الأنا والآ   

يجعؿ أرسطو مف المغة المميز بيف الأنا والآخر ، فأطمؽ لقب بربري عمى كؿ مف          
لا يتكمـ المغة اليونانية ويمكف استبعاده إذا وقع أسيرا ، وىكذا فقد تـ احتقار الآخر ، وتـ 

في رأي أرسطو ، إذف فالآخر ىو الغريب  3الحط مف شأنو إلى درجة أنو اعتبر كلبمو لغوا
ذا أمسؾ أصبح عبدا ،  الذي لـ يتقف ولا يستعمؿ المغة اليونانية أصبح بربريا مطاردا وا 

ويقصد مبدئيا بالذات مجموع الصفات وحالات وأفعاؿ معينة ، وبيذا المعنى كاف يوحد بينيا 
.  4وبيف مفيوـ الجوىر ، ولا يزاؿ ىذا المعنى لاصطلبح الذات جاريا  

سطو أف مف بيف العلبقات التي تربط المجتمع ببعضو ىي علبقة الصداقة يرى أر          
فيي تجربة مشتركة بيف أفراد المجتمع ، وىي عمى عكس ما يرى أستاذه أفلبطوف إذ ىي 

ليست فعلب مثاليا ترتكز عمى حب الأفكار بؿ ىي فعؿ واقعي ، فالصداقة في نظر أرسطو 
الحر ، والإختيار الحر بالعيش مع الآخر . ىي ممارسة فعؿ المحبة باعتباره القرار   

                                                           
 .209، ص  0994بٌروت سنة  أفلاطون، المحاورات الكاملة، ترجمة شوقً داود تمراز، الأهلٌة للنشر والتوزٌع، - 1
 .02نفس المرجع ، ص - 2
 .12فٌلهو هارلً وآخرون، صورة الآخر العربً ناظرا ومنظور إالٌه، مرجع سابق، ص - 3
، 0919م. روزنتال، م. وٌودٌن، الموسوعة الفلسفٌة، ترجمة سمٌر كرم ، دار الطلٌعة ، بٌروت، الطبعة الثالثة، سنة  - 4
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وعميو يؤكد أرسطو أف نجاح فكرة الصداقة مع الآخر تحتاج روح تحمؿ الخير في          
داخميا ، أما الذات التي تحمؿ بداخميا الشر ، فيي تحت تأثير الرغابات والشيوات مما 

سارىا العقؿ الذي ينشد دوما يخمؽ عدـ توازف في السموؾ ، فالذات الخيرة ذات يتحكـ في م
 الخير والجماؿ والحؽ . 

مفيوم الأنا والآخر في الديانة الييودية : -2  

أما مفيوـ الأنا والآخر في الديانة الييودية فقد تشكؿ في النصوص التوراثية القديمة          
الطوائؼ أو ما أصطمح عمى تسميتو العيد القديـ الذي يعتبر أوؿ وأكبر مصدر تشريعي لكؿ 

الييودية ، ونظرتيا للآخر الغير ييودي فيي تبدأ مف فكرة شعب الله المختار حيث يرى 
مفكرييـ أف فكرة الاختيار ىي فكرة أساسية وعقيدة راسخة يتشاركيا جميع الأجياؿ كما يرد 

الإصحاح التاسع والأربعوف :" بالوجوه إلى  ،شعياء ا في بعض أسفارىـ ، فمثلب في سفر
سجدوف لؾ ويمحسوف غبار رجميؾ " وكذلؾ  : " وبنو الغريب يبنوف أسوارؾ ، الأرض ي

" .  1ومموكيـ يخدمونؾ ... تنفتح أبوابؾ دائما ، ليأتي إليؾ بغنى الأمـ ، وتقاد مموكيـ  

بعد النكسات التي تعرض ليا الييود والضربات مف البابمييف انعزلوا عف العالـ           
ـ ذوات غير طاىرة وأما ذواتيـ ىـ فيي مقدسة ، فكاف كمما أفرطوا وباقي الشعوب لاعتبارى

في مغالاتيـ زاد اضطياد الشعوب ليـ وزادوا ىـ تعصبا لفكرة الإختيار ، كما أف نظرتيـ 
للآخر الغير ييودي وفؽ الديانة التي يديف بيا ، فيي مستوياف ، ىناؾ الآخر الذي يعتمد 

، أما بخصوص الأغيار أو الآخر في النصوص التممودية  ديانة التوحيد وىناؾ الآخر الوثني
فقد ساىمت النصوص التممودية وأقواؿ الحاخامات في تكريس اتجاه إنفصاؿ الييود عف 
الأغيار ووسعوا نطاقو ، وعمى ىذا نجد عددا كبيرا مف النصوص التممودية يسيـ في ىذا 

حكاـ والتشريعات ، بؿ إنيـ قاموا الفصؿ والانعزاؿ ويعززه مف خلبؿ استصدار العديد مف الأ

                                                           
 .49سفر أشعٌاء، الإصحاح التوراة ،  - 1
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بإعادة تأويؿ بعض النصوص التوراثية لتعزز النزعة الانفصالية التي أرادوا فرضيا عمى 
.  1مختمؼ الجماعات الييودية  

وقد احتوت أسفار التممودية الكثير مف التحريض والتمفيؽ عف الآخر وجعمو مثؿ          
ركتو العمؿ وأرواح غيرىـ غير نقية ، ويحؽ ليـ الحيوانات لا يجوز الأكؿ معو أو مشا

السرقة مف غيرىـ عمى اعتبار أف الأرض ممؾ ليـ وما فييا ىو حؽ ، أما موسى بف ميموف 
الفيمسوؼ الييودي ، فلب يبتعد تصوره عف تصور الحاخامات فيرى أف الشفقة ممنوعة 

رـ عميؾ أف تنقده منيا ، لأف بالنسبة لموثني ، فإذا رأيتو واقعا في نير أو ميددا بخطر فيح
السبعة شعوب الذيف كانوا في أرض كنعاف المراد قتميـ مف الييود لـ يقتموا عف آخرىـ ، بؿ 
ىرب بعضيـ واختمط بباقي أمـ الأرض ، لذلؾ يمزـ قتؿ الأجنبي لأنو مف المحتمؿ أف يكوف 

و ، فإذا لـ يفعؿ مف نسؿ ىؤلاء السبعة شعوب ،  وعمى الييودي أف يقتؿ مف تمكف مف قتم
. 2ذلؾ خالؼ الشرع  

مفيوم الأنا والآخر في الديانة المسيحية :-3  

أما المسيحية فكاف تصورىا يختمؼ قميلب عف تصورات الييودية ، وأضحي ليس         
ىناؾ ناحية مف نواحي الحياة إلا وكاف لمديف دور فعاؿ في تسييرىا وتوجيييا ، في مثؿ ىذه 
الأوضاع أصبح الخروج مف الوحدة الدينية خروجا مف ترابط المجتمع وانقساما مفسدا لوحدة 

الغير المسيحي بؿ المسيحي الغير  –إلى موقؼ مف الآخر الديني  الدولة ، مما كاف يؤصؿ
، فالإيماف في المسيحية مرتبط ارتباطا وثيقا  3كاف في الغالب سمبيا –الكاثوليكي أيضا 

بعلبقة المؤمف مع الآخر ، بؿ لعمو اساس الإيماف عند المسيح الذي يعتبر سموكو مع الآخر 
وجدت في العيد القديـ وصية " محبة القريب " ، فإف ىذه  ثورة في العلبقات الإنسانية ، فإف

                                                           
،  2111رقٌة العلوانً وآخرون، مفهوم الآخر فً الٌهودٌة والمسٌحٌة ، دار الفكر، دمشق ، الطبعة الأولى، سنة  - 1
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الوصية تأخذ في المسيح أبعادا ىي جذريا جديدة ، فيصبح ىذا القريب كؿ إنساف موجود 
عمى طريؽ الإنساف ، أيضا الإنساف مف شعوب أخرى ، وأيضا المنبوذوف ، بؿ حتى 

.  1الأعداء  

مع الآخر مف خلبؿ فعؿ المحبة وذلؾ  لقد وضع السيد المسيح أطر لمعلبقة         
بتحديده ىوية الآخر وضبط معنى القريب ف فيقوؿ : لكني أقوؿ لكـ أييا السامعوف : أحبوا 
أعداءكـ ، أحسنوا إلى مبغضيكـ ، باركوا لاعنيكـ ، وصموا لأجؿ الذيف يسيئوف إليكـ . مف 

و ثوبؾ أيضا . وكؿ ضربؾ عمى خدؾ فاعرض لو الآخر أيضا ، ومف أحد رداءؾ فلب تمنع
"، ونجد في موضع آخرى قوؿ : " لأنكـ  2مف سألؾ فأعطو ، ومف أحد الذي لؾ فلب تطالبو

جميعا أبناء الله بالأيماف بالمسيح يسوع . لأف كمكـ الذيـ اعتمدىـ بالمسيح قد لبستـ المسيح 
يعا واحد في . ليس الييودي ولا يوناني . ليس عبد ولا حر . ليس ذكر ولا أنثي ، لأنكـ جم

"، فالمحبة في المسيحية ىي أساس العلبقة بيف البشر ، وىي مف تجعؿ  3المسيح يسوع
 الناس يتعايشوف في ظؿ الحياة تملؤىا المساواة . 

مفيوم الأنا والآخر في الإسلام :-4  

لقد ارتبط الوعي العربي قبؿ ظيور الإسلبـ أو ما يصطمح عميو بالعصر الجاىمي          
بالانتماء إلى القبيمة والتعصب ليا ، والقبيمة بدورىا تتأسس عمى فكرة عمى الحسب والنسب 
،" فقد تطورت صورة الآخر في نظر الثقافة العربية وفي نظر العرب عموما بيف مرحمتي ما 

ما بعده ، المعروؼ عف العرب امتيانيـ لمتجارة ، وقد بمغت مبمغا قبؿ ظيور الإسلبـ و 
عظيما ، سواء حيث حجميا أو أساليبيا ، وأثرت التجارة والعلبقات التجارية تأثيرا كبيرا ليس 
في بنية المجتمعات العربية وقيمتيا وعادتيا وأنماط عيشيا .. وفي خمؽ التواصؿ بيف العرب 

، البيزنطيوف ، الأحباش ( .. فأدركوا أف العالـ أبعد مف حدودىـ  والشعوب المجاورة ) الفرس
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"، فالترحاؿ والتبادؿ التجاري الذي كاف يربط العرب بباقي الشعوب مكنيـ مف  1وأوسع
اكتشاؼ حقيقتيـ مف خلبؿ تواصميـ مع الآخر ،" فالعلبقة مع الآخر أكثر تعقيدا مما ىي 

د استفادت المجتمعات العربية مف ىذه الصلبت عميو في جزيرتيـ أو بيف قبائميـ .. وق
واطمعت مف خلبليا عمى جوانب عديدة مف ثقافات الشعوب المجاورة ، حيث انتقؿ العديد 

".  2مف تمؾ الثقافات والمعتقدات إلى بلبد العرب  

إختمفت نظرة العرب للآخريف بحسب نوع الآخر ، فنظرتيـ مثلب نحو الييود كانت          
نظرة تحمؿ الإعجاب و التقدير لديانتيـ ف ومعتقدىـ ، وثقافتيـ ومعارفيـ ، ونظرة  نظرتيف :

 تحمؿ الاحتقارلسموكيـ ، وتعالييـ ، وعدائيـ لمجنس الآخر الغير ييودي . 

أما بانسبة لمنصارى فقد كاف العرب يعرفوف النصارانية معرفة واسعة ، وكانت         
سواء في الجزيرة العربية أو خارجيا ، وكاف الآخر النصراني منتشرة بيف أىـ القبائؿ العربية 

في نياية المطاؼ ابنيـ وقريبيـ وابف جمدتيـ وجارىـ يتواصموف معيـ كؿ يوـ ويعرفونو 
ويحاورونو ، ودينو ليس مغمقا عمييـ كما ىي حاؿ الديانة الييودية ، وكانوا ينتظروف إلى 

مثقفة ، ورجاؿ دينيـ محترموف ، ولذلؾ كاف  النصارى نظرة احتراـ ، باعتبار أف نخبيـ
القرآف ودودا تجاىيـ ، فقد احترـ عقائدىـ وتعميمات دينيـ ، ووضع أسسا عادلة لمتعامؿ 

.  3معيـ قياسا عمى تعاممو مع أصحاب الديانات الأخرى  

غير أف العرب كانوا يأخذوف موقؼ غير حيادي مف المجوس ومف الديانة المجوسية        
ذا راجع لأف الجموس كانوا ذوي أصؿ فارسي وكاف العرب لا يثقوف في الفرس ، وى

ويعادونيـ ويحذرونيـ ، ولـ يكونوا يوما يؤمنوف جانب الفرس ، وىذا لكوف الفرس كاف دوما 
أصاحب أطماع وحب لمتممؾ والسيطرة ، فانعكس ىذا عمى أسموبيـ في معاممة المجوس 
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مع المجوسييف ، واستمر ىذا حتى بعد ظيور الإسلبـ  بحيث كاف تعامميـ تعامؿ غير ودود
 . 

مفيوم الأنا والآخر في القرآن الكريم : -5  

لقد وردت في القرآف الكريـ لفظة " آخر " في مواضع كثيرة مثلب قوؿ الله تعالى :"          
عدؿ منكـ "، قولو تعالى :" اثناف ذوا  1إذ قربا قربانا فتقبؿ مف أحدىما ولـ يتقبؿ مف الآخر

"، كما جاء ىذا المفظ في قولو تعالى :" ستجدوف ءاخريف يريدوف أف  2أو ءاخراف مف غيركـ
"، وما نلبحظو مف تتبع لمفظة الأخر في الآيات الكريمة ىو أنيا  3يأمنوكـ ويأمنوا قوميـ

 وردت بجميع صيغيا إلا في جمع المؤنث السالـ ) أخريات ( .

كريـ النصرانية دينا موحدا واعتبر النصرانييف مف أىؿ الكتاب لقد اعتبر القرآف  ال       
فيقوؿ تعالى :      " ولتجدف أشد الناس عداوة لمذيف آمنوا الييود والذيف أشركوا ولتجدف 

أقربيـ مودة لمذيف آمنوا الذيف قالوا إنا نصرى ذلؾ بأف منيـ قسيسيف ورىبانا وأنيـ لا 
" .  4يستكبروف   

ـ يعتبر ىذه الديانات محرفة ومزيفة في كثير منيا مف طرؼ بعض مع أف الإسلب     
دعاتيا بؿ وصؿ بيـ الأمر إلى الإفتراء عمى الله فيقوؿ تعالى :" وقالت الييود عزيز ابف الله 
وقالت النصارى المسيح ابف الله ذلؾ قوليـ بأفواىيـ يضيئوف قوؿ الذيف كفروا مف قبؿ قاتميـ 

خبارىـ ورىبانيـ أربابا مف دوف الله والمسيح ابف مريـ وما أمروا إلا أنى يؤفكوف ، أتخذوا أ  
".  5ليعبدوا إليا واحدا لا إلو إلا ىو سبحانو عما يشركوف  
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ىذا بالنسبة لمديانات السماوية أما غيرىا مف الديانات الوضعية فقد اختمفت نظرة الإسلبـ     
معيـ ، وىذا لأنيـ كانوا مشركيف أصالة ليـ ،" فمـ يدخؿ القرآف معيـ في جداؿ مباشر 

يقولوف بإلييف اثنيف ) النور والظممة ( ، وأيضا ربما لأنيـ لـ يكونوا ضمف الخصوـ 
المباشريف المجالديف لمرسوؿ في مكة والمدينة ، والمعروؼ عنيـ أنيـ كانوا بالإضافة إلى 

".  1والنصارىوثنيتيـ ، يعبدوف النار ، وذلؾ عمى خلبؼ ما كاف عميو الييود   

لقد دعا القرآف الكريـ المسمميف إلى معاممة الآخر معاممة حسنة لا إكراه فييا ولا         
غصب عمى الدخوؿ في الديف ، والتعامؿ معو برحمة و ليونة ، وكانت الكثير مف الآيات 
تدعو إلى ىذا فنجد قولو تعالى :" أدع غمى سبيؿ ربؾ بالحكمة والموعظة الحسنة وجادليـ 

"، ويقوؿ سبحانو أيضا :" ولا تجادلوا أىؿ الكتاب إلا بالتي ىي أحسف إلا  2سفبالتي ىي أح
ليكـ واحد ونحف لو  لينا وا  الذيف ظمموا منيـ وقولوا آمنا بالذي أنزؿ إلينا وأنزؿ إليكـ وا 

"، كما نجد مف جية أخرى القرآف الكريـ يوجو خطابو للآخر خطاب  موجو لمقمب  3مسمموف
الضرورة الرجوع إلى الحؽ وقبوؿ الإسلبـ كديف والالتزاـ بالتوحيد فيقوؿ والعقؿ ، يعضو فيو ب

جؿ شأنو :" قؿ يا أىؿ الكتاب تعالوا إلى كممة سواء بيننا وبينكـ ألا نعبد إلا الله ولا نشرؾ 
" .  4بو شيئا ولا يتخذ بعضنا بعضا أربابا مف دوف الله فإف تولوا فقولوا اشيدوا بأنا مسمموف  

القرآف الكريـ جاء منظـ ومؤطر لمعلبقات البشرية ، إذ أف علبقة الأنا بالآخر قد  إف        
تأخذ أحد أشكاؿ ثلبثة : علبقة استئثار تقوـ عمى حب الأخذ دوف العطاء ، وتقود إلى الظمـ 
، وىي مذمومة ، وعلبقة المبادلة والمعادلة التي يتـ فييا تجري المساواة والعدؿ بيف الحقوؽ 

ت ، وىي غير ممدوحة ولا مذمومة ، وحدىا علبقة الإيثار ىي التي ترشد إلييا والواجبا
.  5الأسوة النبوية الحسنة ، وقواميا حب العطاء والعفو والصفح ، وليس مجرد الأخذ  
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إف الإسلبـ يساوي في المعاملبت بيف المسمميف والغير مسمميف عمى اعتبار الديف        
القرآف الكريـ عمى الأنا المسمـ في علبقتو اتجاه الآخر قائمة مبني عمى المعاممة ،" يؤكد 

عمى أف لغير المسمـ ما لممسمـ ، وعميو ما عميو وضرورة طاعة المسمـ لله ولرسولو في 
معاممة الغير " ، فقد أمر الإسلبـ أف تكوف العلبقات مع غير مسمميف علبقة احتراـ 

ات : تأدية الأمانات إلى أىميا ، والحكـ بالعدؿ واستئناس ومودة " ومف أىـ أبعاد تمؾ العلبق
، وطاعة الله ورسولو وأولي الأمر مف المؤمنوف .. والشفاعة والرد التحية بأفضؿ منيا أو 
مثميا ، والإنفاؽ مف أفضؿ ما لدييـ لنيؿ البر في كؿ الأحواؿ ، وكظـ الغيظ والعفو عف 

نيـ حتى فيما بيف ليـ أنيـ خالفوا فيو ما الناس .. وأقر الإسلبـ أىؿ الكتاب عمى العمؿ بدي
 جاءت بو رسميـ " . 

مفيوم الأنا والآخر في الفكر الغربي الحديث والمعاصر : -6  

 أ . إشكالية الأنا والآخر في فكر ديكارت : 

إف ظيور " مبدأ الكوجيطو " مع الفيمسوؼ الفرنسي ديكارت ىو اكتشاؼ جريء ،        
فيو مبدأ يجعؿ مف التفكير موضوعا ليا ،" لقد قاـ أبو العقلبنية وقد قمب كؿ الموازيف ، 

الحديثة بخمؽ تغيرا عميقا في مفيوـ الذات المفكرة وكيفية التفكير  فييا ، لقد حاوؿ ديكارت 
أف يجعؿ " الأنا " مجالا لممعرفة الجوىري ، فربط بيف الأنا فكرا والأنا وجودا ليصؿ إلى 

"، وىذا يعني أننا نمتمؾ قدرة مميزة تحمؿ إمكانية التفكير والإرادة  1نتيجة أنا أفكر أنا موجود
، كما تمتمؾ المقدرة عمى الشؾ في الأمور والشعور بالأشياء ليا تصورات متنوعة وتخيلبت 

 كثيرة . 

نممح مف خلبؿ الكوجيطو الديكارتي ) أنا أفكر أنا موجود ( أف الأنا تحب التحكـ        
لى إفراد ذاتيا بالثقة لحد كبير ، فالكوجيطو " ىو القيمة الأساسية التي والسيطرة وتسعى إ
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تحمؿ الحقيقة واليقيف لصنع فمسفة حديثة ، وىو عممية تبدأ مف وعي الذات لنفسيا ، فالأنا 
"، تساؤؿ ديكارت حوؿ ماىية الأنا  1ليا القدرة عمى اكتشاؼ نفسيا مف خلبؿ مبدأ الكوجيتو

تيا فيقوؿ :" وقد افترضت الآف وجود مف يبدؿ مؿ ما أوتي مف قوة وكيؼ السبيؿ إلى معرف
وميارة في سبيؿ تضميمي ، وىو شديد السمطة والمكر والدىاء .. مف صفات النفس الفكر ، 
ىنا أجد الفكر صفة تخصني ، ىي وحدىا لصيقة بي ، أنا موجود ، ىذا أمر ثابت ، ما 

أو إدراؾ أو عقؿ .. حسبي أف لا أحكـ إلا دمت أفكر .. أنا شيء يفكر ، أي أنا روح ، 
عمى الأشياء التي أعرؼ ، ولقد عرفت أني موجود ، يبقى أف أبحث في الوجود الذي ىو 

" .  2وجودي  

يرى ديكارت أف عممية الشؾ ىي الطريؽ الذي يمر بو الأنا لتحقيؽ الأنا المفكرة في         
، وىذا مف أجؿ إيصاؿ الأنا إلى اليقيف  تصور ديكارت ، فالشؾ الذي يحممنا إلى الحقيقة

المنشود الذي لا يقبؿ  الشؾ فيو ، انا ىو الكائف الذي يدرؾ ، وأنا ىو الكائف الذي يرغب ، 
 ولا حاجة إلى شيء آخر مف أجؿ إيضاحو . 

إف الأنا حسب ديكارت في غنى عف الآخر لتثبت وجودىا ، غير أف انفصاليا الجذري       
لآخر غير ممكف ، فعممية إثبات الوجود تحتاج فييا غيرىا ، فيكوف حسب والمتطرؼ عف ا

ديكارت الغير ىو وجود افتراضي كوف الأنا تحتاج وجود اآخر لكف ليس بالضرورة يكوف 
وجوده لإثبات وجودنا لأف الأنا في غنى عف ذلؾ وتستطيع أف تدرؾ نفسيا بنفسيا وتعي 

 وجودىا وتدركو دوف حاجة لمغير . 
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إشكالية الأنا والآخر في فكر ىيجل :ب .   

نظرية ىيغؿ ليذه الإشكالية تختمؼ عف رؤية ديكارت ، حيث يرى ضرورة الآخر         
لوجود الأنا ، باعتبار حياة الأنا اكثر ارتباط بالآخر وأننا نمضي وقتا كبيرا معو أكثر مما 

تى تصؿ مرحمة النضوج نمضيو مع ذواتنا ، إذ أف فكرة الوعي حسب ىيجؿ تنشأ وتتطور ح
، في البداية يكوف ادراكو مقتصرا عمى ادراكو لمجانب الغرائزي فيو ، ويرفض كؿ ما ىو 

مختمؼ عنو ولا يرى غير ذاتو ىو فقط ، يرى ىيجؿ إف " جدلية اليقيف الحسي شيد الوعي 
ا قد السمع والرؤية وما إلييا يندثر في الماضي المنقض بينما ىو مف حيث كاف إدراكا حسي

" .  1انتيى إلى الفكر يستجمعيا بادئ دي بدء في الكمي اللبمشروط  

لقد جعؿ ىيغؿ العلبقة بيف الأنا والآخر مبنية عمى أساس أنا الكينونة الفعمية وىذا        
لامتلبكيا لمكيفيات مف جانب ومف جانب آخر لأنيا تنفذ الأفعاؿ ، ولعؿ طرح ىيغؿ ليذا 

خالص وفريد ومختمؼ عف الغير ، فالأنا في ىذه المرحمة تعطي راجع لاعتباره أف الوعي 
أىمية قصوى لنفسيا دوف إعطاء اىتماـ للآخر فيقوؿ ىيجؿ :" إف الوعي بالذات ىو وجود 
لذاتو بسيط ومساو لنفسو ، ينفي مف الذات كؿ ما ىو آخر فماىيتو وموضوعو المطمؽ ىما 

".  2بالنسبة إليو الأنا  

الآخر ضروري لوجود الذات ، ماداـ الإنساف يعيش في علبقة معو  يرى ىيجؿ أف       
أكثر ما يعيش في فرديتو الخاصة ، فالوعي حسب ىيجؿ ىو وعي يتطور وينمو مف أجؿ 

بموغ مرحمة الإكتماؿ بطريقة جدلية ،" فالكمي اللبمشروط يكوف الآف الموضوع الحقيقي 
يعمـ أف الموضوع قد إرتد إلى ذاتو عف  لموعي لازاؿ موضوعا ليذا الوعي نفسو .. فالوعي

العلبقة بالغير وبذا صار في ذاتو تصورا ، لكنو لـ يصبح بعد لنفسو التصور ، ومف ثـ 
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"، فقد يستطيع الإنساف أف يكبح جماح رغباتو  1جيؿ نفسو في ىذا الموضوع المنعكس
ت الآخريف ، وىذا الحيوانية مف خلبؿ الرغبة الإنسانية ، بحيث أنو سيصطدـ مع باقي رغبا

التصادـ يجعؿ اندلاع الصراع بيف المتصادميف ، فيصبح بيف أمريف اثنيف إما الخضوع 
ما  لرغبتو وغريزتو الحيوانية ، فتدفعو لمغمبة والسيطرة عمى الآخريف أو القضاء عمييـ ، وا 

كف النزوع لمرغبة الإنسانية التي تحمؿ في طياتيا السلبـ وحب التعايش مع الآخريف ، ل
ونتيجة نزوع البشر لحب التممؾ والرغبة في السيطرة والحكـ تدفعو نحو الصراع ، وىو ما 
تسعى لو كذلؾ باقي الذوات فتندفع الصراعات بينيـ ، مما ينتج لنا علبقة يسمييا ىيغؿ 

بعلبقة السيد والعبد ، فيو صراع يقوـ وعي الأنا ووعي الآخر بصفتو حرية دوف أف يقضي 
مى الآخر ، إف علبقة السيد والعبد ، يشكؿ عنصرا أساسيا في الجدلية عمى أحدىما ع

اليجيمية ، " إذا يسعى كؿ وعي إلى أف يعترؼ بو مف قبؿ الوعي الآخر عمى أنو حرية ، 
عميو أف يتصارع مع ىذا الوعي وأف يضع حياتو في خطر لكي يؤكد حريتو عميو أف يقوـ 

ى موت أحدىما ، لأف القضاء نيائيا عمى أحد بذلؾ الصراع دوف أف يؤدي ىذا الأمر إل
طرفي الصراع ينيي الجدؿ .. وكما أف الحياة ىي الوضع الطبيعي لمعي والاستقلبلية دوف 
النفي المطمؽ ، فإف الموت ىو النفي الطبيعي ليذا الوعي عينو ، نفي دوف استقلبلية يبقي 

غير الممكف أف يتأسس وعي "، فمف  2نفيا محروما مف المعنى الذي يسعى إليو التعرؼ
لمذات وحتى وعي للآخر بعيدا عف وجود رغبات ، لأف الكائنات مجبولة عمى تحقيؽ رغباتيا 
بأي وسيمة وميما كاف الثمف ولو كانت عمى حساب رغبات الآخر ومف ىنا يصبح لنا نوعاف 

 مف الوعي وعي السيد ووعي العبد . 

ليست معرفة جاىزة أو ىبة مف الطبيعة ،  عمى عكس ديكارت يرى ىيجؿ أف الأنا       
فإدراكو لذاتو لا يكوف إلا مف خلبؿ الآخر بعيدا عف التقوقع والانغلبؽ ، فالأنا تتعدى 

تقوقعيا مف أجؿ الانفتاح عمى الآخر ، يرى ىيجؿ " أف الوعي يكوف بالذات في أوؿ أمره 
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ما بالنسبة إليو الأنا ، ثـ ىو وعيا بسيطا لذاتو متساو معيا ... فماىيتو وموضوعو المطمؽ ى
في ىذه المباشرة أو في ىذا القياـ لكونو لذاتو شيء فرد ، الغير بالقياس إليو موضوع 
عارض ، موسوـ بالنفي ، سوى أف الغير وعي بالذات كذلؾ ، وىكذا ينتصب فرد في 

ص لذاتو مواجية فرد آخر ... إف ىذيف الوعييف لـ يمثؿ كلبىما بعد لآخر بما ىو قياـ خال
، أي وعي بالذات ، صحيح أف كمييما متيقف مف نفسو ، لكف لا بمقابمو ومف ثمة كاف يقينو 

" .  1بذاتو لا يزاؿ مجردا مف كؿ حقيقة  

إف الوعي عندما يصؿ لمرحمة تحقيؽ الرغبة الحيوانية مف سيطرة وتممؾ يصبح غير      
، مما يجعؿ ىذا الآخر قابؿ ليذه قابؿ لمقير ، فيصبح ىو السيد ، ينعكس ذلؾ عمى الآخر 

السيطرة والييمنة فيتحوؿ إلى العبد ، يقوؿ ىيجؿ :" أف النتيجة التجربة الأولى ، ىي تفكؾ 
ىذه الوحدة البسيطة ) للؤنا ( ، وتطرح بيذه التجربة ، مف جية وعي صرؼ لمذات ومف 

ي عنصر الكوف أو جية ثانية وعيا صرفا لذاتو ، لكنو يكوف وعيا لوعي آخر ، أي لوعي ف
عمى شكؿ تشيء ... فإف ىاتيف المحظتيف ىما كصورتيف متعارضتيف لموعي ، تكوف الواحدة 
منيما وعيا مستقلب يشكؿ الكوف لمذات ، ماىيتو ، والاخرى وعي تابع تشكؿ ماىيتو ، الحياة 

".  2أو الكوف للآخر واحدة ىي السيد والأخرى ىي العبد  

وعميو نجد نظرية ىيغؿ حوؿ العلبقة بيف الأنا والآخر تقوـ عمى العدالة في تعامؿ ،      
وأف يكوف كلب الطرفيف في مستوى واحد وتوفر التكافؤ بينيما ، حتى يتحقؽ التواصؿ بينيما 
ويكوت تواصؿ إيجابي ، لأف وجود الأنا مرتبط بوجود الآخر بؿ وضروري ، وعميو وجب 

الآخر وقبوؿ وجوده كأساس لوعي الذات وتحققيا ، يقوؿ ىيغؿ :" إف  الإعتراؼ بوجود
الوعي بالذات ىو في ذاتو ولذاتو ، فإذا كاف ىناؾ وعي آخر في ذاتو ولذاتو أي ىي ليست 
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"، كما يوضح ىيغؿ ضرورة 1كذلؾ إلا في حالة تحصؿ عمى إعتراؼ بذاتيا مف قبؿ الآخر
ؿ وعي بالذات فيقوؿ :" أف الوعي يثبت ذاتو الوعي في عممية إثبات وعي الآخر مف خلب

لنفسو وعي الوقت نفسو خلبؿ جدليتو المشيورة العبد والسيد "، ويضيؼ ىيغؿ قائلب :" 
الوعياف بالذات وبالآخر متضاداف ، الوعي بالذات متضاداف ، الوعي بالذات يتضاد قبؿ كؿ 

لملبحظ بالنسبة إليو أف ىذا شيء مع نفسو إنيا دراما اللبمساواة بيف العبد والسيد ، وا
" . 2الصراع مف أجؿ الحياة والموت  

 ج . إشكالية الأنا والآخر في فكر جون بول سارتر :

باعتبار الآخر موضوعا أساسيا ووحيد مف  ينظر جوف بوؿ سارتر إلى ىذه الإشكالية       
، مما يتوجب أجؿ معرفة الآخر ، يرى سارتر أف ىناؾ صعوبة كبيرة في ضبط معرفة الغير 

عمينا جعؿ مف الآخر موضوع ، كوف الفرد يتحرؾ وفؽ طبيعتو العادية لكف إذا حضر غيره 
فإف سموكو سيتغير ويحس بالخجؿ ، يؤكد سارتر " أننا نعرؼ ذواتنا عبر الأنا أفكر في 

مواجيتو للآخر خلبفا لما تقولو فمسفة ديكارت وكانط ، كما أف وجود الآخر لاشؾ فيو بنفس 
ة عدـ شكنا في وجودنا ، وىكذا فالإنساف الذي يعرؼ ذاتو مباشرة بالكوجيطو يكتشؼ درج

أيضا وجود الآخريف ، ويكتشفيـ باعتبارىـ شرط وجوده ، ويدرؾ أنو لا يمكنو أف يكوف أي 
" .  3شيء كقولنا أننا روحيوف أو أشرار أو غيوريف إلا إذا اعترؼ الآخروف بوجوده  

خر ضد نظرية ديكارت حوؿ علبقة الأنا والآخر حوؿ كوف يصطؼ سارتر ىو الآ      
وجود الآخر ضروري لوجود الأنا ، حيث يتـ مف خلبؿ ىذا احتواء الأنا ويستوعب وجوده 
مف طرؼ الغير ، غير أف سارتر يرى في العلبقة الموجودة بيف الأنا والآخر تتأسس عمى 

ا البعض ، وىذا الأمر يفرض إيجاد الإلغاء والإنكار ، بالرغـ مف ضرورة كلبىما لبعضيم
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حؿ وسط يتـ التوافؽ عميو بيف حريات الذوات المختمفة ، إذ يقوؿ سارتر :" أنو مف باب 
الصدفة أف يفضؿ الناس الحديث اليوـ عف الشرط الإنساني أكثر مف الحديث عف الطبيعة 

عيا أو بروليتاريا ، الإنسانية ... يمكف أف يولد الإنساف عبدا في مجتمع وثني أو سيدا إقطا
لكف ما لا يتغير ىو ضرورة وجوده في العالـ ، وأف يعمؿ ، وأف يوجد وسط الآخريف وأف 
"   1يكوف فانيا ... يعني إذا لـ يعمؿ في وجوده عمى أف يحسـ بكؿ حرية بصدد تمؾ الحدود

 . 

بحيث توجد فبالنسبة لسارتر كاف طرحو جد عميؽ في تحميمو لإشكالية الأنا والآخر ،      
عدة أشياء تجعؿ ذواتنا تدرؾ وجودىا ، فسارتر يؤكد عمى أف المشكؿ يبقى قائما لأف 

الصراع بيف الأنا والآخر متواصؿ وعلبقة الأنا والآخر علبقة متوترة ييدد كؿ منيما الآخر ، 
ومف أجؿ حؿ ىذا الإشكاؿ بيف الأنا والآخر يرى سارتر أنو يتوجب عمى الأنا أف ينظر 

ليس كآخر مغاير لو بؿ أف ينظر إليو كونو أنا آخر حمى يستطيع ردـ اليوة التي  للآخر
الأنا ينظر  –حسب سارتر  –بينيما ويستطيع التواصؿ معو دوف ىواجس ومخاوؼ ، فمداـ 

إلى الآخر بنظرة توجس وحذر ويري فيو ذات تريد إلغاء ذاتو فيو يعتبر الآخروف الجحيـ 
ث تواصلب بينيما فسيكوف تواصؿ خالي مف أي مشاعر إنسانية بالنسبة إليو ، وحتى إف حد

أو نية صادقة ، مما يخمؽ لنا علبقة متوترة أساسيا الصراع ، بحكـ أف ىذه العلبقة ىدفيا 
محاولة كشؼ الآخر وليس التعرؼ إليو والتواصؿ بو ، إف الآخر شرط أساسي وضروري 

طيما ىي علبقة تشيء يقوؿ سارتر أف :" .. مف أجؿ إدراؾ ومعرفة الأنا ، والعلبقة التي ترب
إذا كاف وجودي موضوعا ىو إمكاف غير محتمؿ وامتلبؾ خالص لذاتي بواسطة الغير ، فإنو 

بمعنى آخر ىذا الوجود مثؿ الإشارة إلى ما ينبغي أف أسترده وما أؤسسو كي يكوف أساس 
، فإذا شرعت في  لمغير –لذاتي .. فإنو لا يمكف أف يذوب في دوف أف يزوؿ وجوودي 
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تحقيؽ الوحدة مع الغير ، فمعنى ىذا أنني أشرع في أف أتمثؿ لنفسي غيرية الغير مف حيث 
" .  1ىي كذلؾ بوصفيا إمكانيتي الخاصة  

يرى سارتر أف تعريؼ الآخر عمى أنو أنا ثانية غير جائز ، يخمؽ نوعا مف التفريؽ بيف      
قة بيف الأنا والآخر ىي علبقة متبادلة بيف ذات الأنا والآخر وعميو يعتبر سارتر أف العلب

وموضوع ، فكؿ منيما يريد تقميص حرية الآخر وتقييده ، فيرى " أننا لا نتصور كيؼ أف 
الصراع العنيؼ والخطير بيف السيد والعبد يتضمف المجازفة الوحيدة ، وىي الإعتراؼ بصيغة 

اؾ حمؽ في ىذا الصراع ، لأف اليدؼ فقيرة ومجردة بمستوى ) أنا أكوف أنا ( ، حتى أف ىن
" .  2الحاصؿ يكوف : وعي الذات العاـ ) حدس ذات موجودة بالذات (  

مفيوم الأنا والآخر في الفكر العربي الحديث والمعاصر : -7  

بدأ اىتماـ الفكر العربي بالآخر مع حممة نابميوف بونابرت عمى مصر في نياية القرف     
انت ىذه الحممة بالنسبة لمعرب بمثابة صدمة أيقظتيـ مف ، وقد ك 1798الثامف عشر 

سباتيـ الطويؿ ، بسؤاؿ تكرر عندىـ كثيرا في جؿ مؤلفاتيـ : لماذا تقدـ الغرب وتأخرنا نحف 
؟ فمقد أمتزج الموقؼ الفكري مف الغرب " تلبزـ بيف العداوة والإعجاب ، عمى الأقؿ منذ أف 

ب ، نقوؿ الغرب لأف الآخر ىو الغرب ، تحديدا تساءؿ الشرقي عف سر تخمفو وتقدـ الغر 
" ، لقد وقع بعض المفكريف العرب في حالة إنييار  3في الخطاب العربي الإسلبمي المعاصر

لما لماسوه مف تطور عند الغرب ، وأصبحت العلبقة بيف الأنا والآخر تطرح مف وجية تقابؿ 
رة يجب أف نستغؿ تمؾ حوؿ أولوية الديف أو العمـ فيناؾ صنؼ نظر للآخر كضرو 

الإنجازات التي وصؿ إلييا الغرب ، وتواصؿ معو مف أجؿ تدارؾ التأخر الذي نعاني منو ، 
وىناؾ صنؼ رفض الغرب ورأى فيو مجرد مستعمر يجب الحذر منو ومف ثقافتو ، ولعؿ مف 
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رافع  أبرز الرحالة والمتنوريف الذيف أظيروا وجيروا بانبيارىـ بالحضارة الغربية ىو رفاعة
الطيطاوي ، حيث كانت رحمتو أكثر الرحالات والبعثات تأثيرا في الفكر العربي لدقة وصفو 

لممجتمع الفرنسي في كؿ مناحي الحياة سواءا الاجتماعية أو الاقتصادية أو السياسية أو 
الثقافية وحتى الأخلبقية ، بالإضافة أنو وجد مساندة كبيرة مف طرؼ نظاـ الحكـ أنداؾ في 

ؽ تمؾ الأفكار عمى المجتمع المصري . تطبي  

لقد قاـ الطيطاوي بمحاولة إسقاط صورة الغرب في المجتمع العربي ، بحيث أف رحمتو      
إلى باريس جعمتو يكتشؼ جميع نواحي الحياة فييا الثقافية ، الاجتماعية والسياسية والعادات 

بريز في تمخيص باريز " سعى والتقاليد ، فالشيخ الطيطاوي مف خلبؿ كتابو " تخميص الإ
إلى محاولة التاصيؿ لمحداثة العربية ، وىو الأمر الذي كاف يقصده مف خلبؿ رحمتو إلى 
باريس ، فقد كاف ىدفو ىو فيـ الذات العربية قبؿ أف نفيـ الآخر ، يبدأ في وصفو الدقيؽ 

فيسميو مف خلبؿ تحديد موقع أوروبا الجغرافي ثـ يصؿ إلى تفصيؿ الدستور الفرنسي 
الشرطة ، ويرى أف جميع الفرنسييف سواء أماـ الشريعة ، كما أف الأحكاـ تصدر عمى كافة 

الناس مف بسيط إلى العظيـ ، لينتقؿ إلى وصؼ العماراف بباريس كرش الشوارع وحفر 
المجاري وتنظيؼ الممرات وغرس الأشجار عمى الجانبيف ، ونجده نوه إلى بعض سموكات 

أىؿ باريس وقمة عفة النساء وعدـ غيرة الرجاؿ عمى نسائيـ ، فيذا  الفرنسييف مثؿ بخؿ
الوصؼ الذي قاـ بو الطيطاوي كانت " الغاية إذف ليست وصؼ الآخر بؿ قراءة الأنا في 

مرآة الآخر ، فميست الغاية قراءة باريس في ذاتيا ، بؿ قراءة مصر في مرآة أوروبا ، وليست 
دة إلى مصر ، وليست الغاية التعمـ بؿ الإفادة بالعمـ ، الغاية الذىاب إلى باريس بؿ العو 

" .  1فالذىاب إلى باريس ىو تطبيؽ لفرماف " إحياء القموب " العثماني لمحث عمى التعمـ  

يضع الطيطاوي الأنا في مسار تاريخيا اليجري ، ويمحؽ مسار تاريخ الآخر قبؿ أف       
صبح مسار تاريخ الآخر ىو المرجع يحدث الاغتراب في الوعي العربي الإسلبمي وي
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التاريخي لمسار تاريخ الأنا، ونجد كذلؾ الأنا تعرب الآخر ، فقد استطاعت الأنا تعريب 
" .  1الآخر أكثر مما استطاعت الآخر فرنسة الأنا  

لـ يكف الطيطاوي الرحالة الوحيدة الذي انبير وأعجب بالغرب فيناؾ عدد مف        
ر الديف التونسي ، أحمد الشدياؽ ، بطرس البستاني ، فرنسيس مرياش التنوريريف أمثاؿ : خي

، اديب إسحاؽ وغيرىـ والذيف اتفقوا كميـ عمى ضرورة الاقتباس مف انجازات الحضارة 
الغربية مف تقنية وعموـ وتحاشي قوتو العسكرية المدمرة مف خلبؿ الاحتكاؾ بو والاخذ 

 بعمومو ومعارفو .  

لحديث فالعلبقة بيف الأنا والآخر اخذت تصورا مغايرا لكف بنفس أما في العصر ا     
الصورة السابقة ، صورة الصراع بيف العالـ الغربي المتطور والمتقدـ ، العقلبني مخترع 
الحداثة ، المبدع في المعرفة والمناىج وكذا في التكنولوجيا وفي اليندسة المعمارية وبيف 

لمنيزـ نفسيا واقتصاديا ، الفاسد في قطاعاتو المالية العالـ العربي المتخمؼ والضعيؼ ،ا
والسياسية ، بالرغـ مما يحممو مف ثروات باطنية وعما يحتكـ إليو مف عدد بشري ىائؿ ، فإذا 

تكممنا عف الصراع التاريخي والحضاري للؤنا والآخر ، نجد الأنا ضعيؼ ويحمؿ بداخمو 
محؿ أطماع للآخر فتعرض لأبشع مشاعر اليزيمة واليأس ، مما جعمو يصبح ىدؼ و 

الإستغلبؿ في ثرواتو والإستعباد لأفراده والاستباحة لأراضيو وطمس ليويتو وثقافتو ، وما زدا 
تعميؽ ىمومو وأزماتو ىو تتويج كؿ ىذا بالاستعمار الذي عمؽ فقره وبؤسو وعمؿ عمى قتؿ 

التي تسعى لممطالبة  أفراده وتعذيبيـ وتيجيرىـ ، وأماـ ىذا ظيرت المقاومات التحررية
بالتحرر ، فيقوؿ محمد عابد الجابري في كتابو ) إشكالية الفكر العربي المعاصر( :" إف 
الغرب لـ يكف يقدـ نفسو في صورة واحدة .. فقد كاف يحمؿ مظيريف متناقضيف : مظير 

تقدـ بكؿ يمثؿ العدواف والغزو الاستعماري والإحتكار والييمنة .. الخ ومظير يمثؿ الحداثة وال
قيميما العصرية المادية والمعنوية كالتقنية والعمـ والديمقراطية والحرية .. الخ ، ومف ىنا كاف 
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الغرب ، ولا يزاؿ ، بالنسبة إلى العرب : العدو الذي يجب الإحتزاز منو والوقوؼ ضد 
 1يةمطامعو وسيطرتو مف جية ، والنموذج الذي يغري باقتدائو والسير في ركابو مف جية ثان

الذي يدعو مف جية لمحرية والديمقراطية والحداثة  –" ، وىنا أصبح الأنا ينظر ليذا الآخر 
، عمى أنو مراوغ ومخادع  -ومف جية أخرى يستمبو حريتو ويستغؿ موارده ويقتؿ أولاده 

ويحمؿ شعارات زائفة تخفي في جوىرىا الاستغلبؿ ونيب ثرواتو واستبعاده ، فزاد الصراع 
ف الأنا والآخر وأخذ أبعادا أكثر عمؽ وتنوع .  اشتعالا بي  

أما في العصر المعاصر فقد اتجيت بعض الكتابات المعاصرة إلى نقؿ الحوار بيف الأنا     
والآخر مف صراع بيف مجتمعات إلى صراع بيف حضارات ، وىذا خمؽ تحولا جذريا ي 

لعلبقات ، وليذا الأنا الغربية تفكير العالـ وغير بوصمة التصورات وجعؿ اللبإستقرار يسود ا
قامت بإقصاء الآخر الذي لا ينتمي لحضارتيا ، بحيث أف ىذه الحضارة ترفض أي 

خصوصية للآخر ما عدا تصورىا كنموذج لمتطبيؽ ، فظيرت كتابات " صموئيؿ ىينتجنتوف 
" و " فرانسيس فوكوياما "  التي عكست ىذا الياجس ، لتصبح فيما بعد نظريات فكرية 

عى العض لمترويج بيا . يس  

وعميو أصبح  أي تقدـ للآخر الغربي يقابمو تراجع وضعؼ عند الأنا ، وأصبح أسموب     
الغرب يتطور في عممية إستلببو للآخر والسيطرة عميو في قوتو العسكرية واختراؽ حدوده 

لذي وانتياؾ خصوصياتو ...، مما زاد في حدة الصراع بيف الأنا والآخر ، وىو الشيء ا
انعكس عمى العالـ ككؿ ، وفي جميع المجالات الاجتماعية او الاقتصادية والسياسية 

والعممية والتكنولوجية فنجد " الرحالة العرب والمسمموف القدامى أقؿ شعورا بالدونية تجاه 
الآخر مف رحالة القرف التاسع عشر لـ يخفوا انبيارىـ بو .. وكانوا أكثر شعورا بالنقص 

" .  2ر انبيارا بنموذجو الحضاري والثقافيتجاىو وأكث  
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لقد أعطى المفكر نصر حامد أبو زيد ىذا الموضوع نوع مف الخصوصية الفريدة ميزتو       
عف غيره ، مف خلبؿ مطالبو بصنع علبقة تداخؿ ووفاؽ مع الغرب ، كما يرى ضرورة 

مية بالحضارة الحديثة ، تغيير التسمية التي نطمقيا عمى الحضارة الغربية ، واستبداؿ التس
وىذا كوف ىذه الحضارة تأسست مف خلبؿ احتكاكيا وتواصميا مع باقي الحضارات مثؿ 

الحضارة اليونانية والرومانية والإسلبمية ، ولـ تكف نقية وصافية وتاسست مف نفسيا ، وكأف 
عوض  ىذه الحضارة ما ىي إلا جزء مف ثقافتنا ، مما يوجب عمينا صنع جسرا مف الائتلبؼ

التنافر ، فحامد ابو زيد ذلؾ بقولو : " أنا أفضؿ استخداـ عبارة الحضارة الحديثة بدلا مف 
عبارة " الحضارة الغربية " وذلؾ لأف ىذه الحضارة ، التي تسمى غربية ، تمثؿ تراكما كيفيا 
نية لإنجازات الحضارات الإنسانية السابقة مف مصرية وفينيقية وسومرية ويونانية وىندية وصي
وفارسية ، وىي إنجازات استمدتيا كميا تقريبا مف الحضارة العربية الإسلبمية ، ثـ أضافت 

إلييا وطورتيا حتى بمغت ما بمغت في العصر الحديث ، ومف ىذا يجب التمييز بيف 
المكونات الإنسانية العامة في بنية الحضارة الحديثة وفي تاريخيا وبيف حقيقة كونيا تتمثؿ 

.  1ة جغرافية يطمؽ عمييا اسـ " الغرب "الآف في بقع  

أصبحت تجيد طاقات الفكر العربي ،  –حسب حامد أبو زيد  –فإشكالية الانا والآخر      
وكاف لزاما عمى العقؿ العربي أف يتحرر مف الأغلبؿ التي تتحكـ بعقمو مف طرؼ سمطتي : 
سمطة النص وسمطة الإيديولوجيا ، فيقوؿ : " التراث الإسلبمي مرتبط بالسمطة منذ بدايات 

سلبمية وتفسير القرآف بقي أسير ىذه السمطة في حيف أف النص يقبؿ التعدد نشر الدعوة الإ
" .  2والانفتاح  

يعيش الأنا في حالة مف الإغتراب ، نتيجة حياة الدونية التي يعيشيا أماـ ذاتو ،      
وطريقة التأليو التي يمارسيا مع الآخر ، ولعؿ ىذا راجع لحياتو البائسة والمنيزمة والمتخمفة 

ي يحياىا وفشمو في حؿ مشاكمو وايجاد طرؽ لمتنمية والتطور ، في مقابؿ إبداع وتطور الت
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وعقلبنية الآخر الذي أسس لحضارة مبنية عمى العدالة والحرية ، فأصبحت سياسية التبعية 
جزء مف مشروع الأنا لدرجة تقديس الآخر واستضغار ذاتو ، ويؤكد حامد أبو زيد عمى 

ارة الحديثة تواصؿ إيجابي بمنظوريف ،المنظور الأوؿ ىو الحذر ضرورة التواصؿ مع الحض
مف الوقوع في التبعية المطمقة لو ، والمنظور الثاني الإبتعاد عف الفكر السوداوي والتشاؤمي 
لمحضارة الحديثة ،بؿ بالتعامؿ الإيجابي والعقلبني معيا لتحقيؽ القفزة النوعية نحو الأفضؿ 

موقفنا مف " الحضارة الحديثة " يجب أف يكوف موقفا لا يقوـ  ،فيقوؿ حامد أبو زيد :" أف
عمى التعامؿ معيا مف منطمؽ براجماتي يعتمد عمى استيراد المنتج التكنولوجي ، مع تجاىؿ 

أساسو العممي والمعرفي ، كما أنو لا يقوـ عمى استيراد " النظريات " العممية والمعرفية 
ة في بيئة ومناخ ومجالات مغايرة لمبيئات والمجالات ومحاولة فرضيا بطريقة ميكانيكية آلي

" .  1التي أنتجتيا  

لقد تجسدت جدلية الأنا والآخر في الفكر العربي والإسلبمي المعاصر مف خلبؿ        
سلبمية ، تتكوف مف القيـ  وجود طرفيف متناقضاف متعارضاف ىما أنا ذات ىوية عربية وا 

تسبو مع مرور الوقت ، وآخر ذا ىوية غربية لو كذلؾ الروحية ومباديء إسلبمية وتراث اك
قيـ خاصة بو ونمط حياة ومباديء مف ىذا المنطمؽ يقوـ المفكر حسف حنفي بتأسيس عمـ 
جديد يسعى مف خلبلو لمبحث في الإرث التاريخي الذي تأسس عميو الفكر الغربي ، وىذا 

قصور التي تعيشيا المجتمعاف كاف بمثابة مشروع تنوييري نيضوي ىدفو الخروج مف حالة ال
العربية والإسلبمية " لقد بدأ التراث الغربي يكوف أحد الروافد الرئيسية لوعينا القومي وأحد 

مصادر المعرفة المباشرة لثقافتنا العممية والوطنية وقد كاف الاخر باستمرار حاضرا في وعينا 
ود وبمنيج الخطابة أو الجدؿ دوف القومي .. ولـ تقـ حتى الآف حركة نقد لو إلا في أقؿ الحد

" ، ولعؿ أوؿ ما تـ البدء بو ىو طرح تساؤلات عمى التفكير  2منيج النقد ومنطؽ البرىاف
العربي انطلبقا مف الفكر الغربي حتى يتـ الفصؿ بينو وبيف التفكير القديـ والتأكد مف أف 
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ت البداية التي انطمؽ الأنا ىو في تصاعد مداـ الآخر في نزوؿ والعكس صحيح ،  وىذه كان
منيا حسف حنفي في دراستو لمعقؿ العربي مف أجؿ إنقاذ الموروث الثقافي مف الكـ و 

التقديس إلى الترفع بو نحو منوج نوعي ىدفو خمؽ صورة جديدة لممجاؿ التداولي العربي 
دعو الإسلبـ ، فيقوؿ حسف حنفي :" أف الثقافة الغربية أصبحت في ثقافتنا المعاصرة ظاىرة ت

للئنتباه ، فالعالـ ىو الذي يعمـ التراث الغربي .. أصبح العمـ نقلب ، والعالـ مترجـ ، والمفكر 
عارضا لبضاعة الغير ، ووجدت طبقة ىشة مف الأفكار والمذاىب والنظريات طائرة فوؽ 

" .  1الواقع لا ىي مستمدة مف الموروث القديـ ولا ىي نابعة مف الواقع المباشر وتنظير لو  

اعتمد حسف حنفي عمى بالمنيج الأركولوجي الفيمسوؼ الفرنسي ميشاؿ فوكو أو ما        
يطمؽ عميو بالحفريات ومعناه الحفر في عمؽ الطبقات الثقافية ،وىو الأمر الذي قاـ حسف 

حنفي بتطبيقو مف خلبؿ صبر أغوار وأعماؽ الثقافة العربية والإسلبمية والحفر فييا والبحث 
المعرفية ،فقضية الىخر موجودة ومستجدة في فكرنا العربي ، ولكف الخلبؼ في التركمات 

المطروح في ىذه القضية ىو كيفية الإنفتاح عمى الآخر ؟ وماىي حدود ىذا الإنفتاح ؟ ، 
لأف ماىو غير مقبوؿ ىو أف يكوف الإنفتاح عمى حساب اليوية الإسلبمية والثقافة الأصيمة ، 

بحث عف الأصالة الضائعة ويجدىا البعض في الفنوف الشعبية فحسف حنفي يرى " أف الكؿ ي
، وتكوف ىذه البؤر الثقافية جسر انتقاؿ لثقافة الاخر في ثقافة الأنا ، وعادة ما يتحوؿ 

التغريب الثقافي إلى موالاة سياسية لمغرب مما يسبب فييا بعد ثورات الشعوب الوطنية تأكيد 
ريخي مستمر بيف الأنا والآخر "، ويعتبر مشروع التراث لميوية والثقافة والوطنية في جدؿ تا

والتجديد مف أىـ المشاريع الفكرية توضيحا وتفسيرا لإشكالية الأنا والآخر ، فمف خلبؿ ىذا 
المشروع يسعى حسف حنفي لإعادة بناء تراثنا القديـ وجعؿ العموـ العربية القديمة عموـ 

يتيا الوحي وغايتيا الإيديولوجيا ، حيث يرى في معاصرة تعتمد المناىج الحديثة ، تكوف بدا
ء والوحي عمـ المباديء العامة الإيديولوجيا عمـ عممي ونظري عمى السوا  
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وعميو يطرح الفكر العربي تصوراف في الأمر فأما التصور الأوؿ ياتي نتيجة تأثرنا      
ية إيجابية أو انيا توافؽ بثقافة الآخر ومحاولة دمجيا مع تراثنا الأصيؿ وىذا كونيا ذات فاعم

ولا تتعارض مع ثقافتنا المحمية ، أـ التصور الثاني فيرى ضرورة الإطلبع عمى ثقافتنا 
 الأصيمة والإلماـ بيا ثـ البحث في ثقافة الآخر والأخذ ما ينفعنا وترؾ مالا نحتاجو .  
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 المبحث الثاني : تصور طو عبدالرحمان لجدلية التقوقع والانفتاح

لقد ساىـ في تطور الفكر العربي ظروؼ كثيرة ومعطيات متنوعة ، أسست لظيور        
إشكالية الأنا والآخر وىذا التشكؿ لمفكر العربي الحديث كاف بمقتضى ثنائيات متعددة 

تميؿ في فمؾ الفمسفة والتاريخ ومفاىيـ عميقة الدلالة ومتنوعة المعنى وكثيرة الحمولة ، 
والسياسة ..." فبيف الأنا والآخر علبقة جدلية لا ينبغي إلغائيا أو تجاىميا والسكوت عنيا ، 

فعلبقة كؿ منيما بالآخر ىي ثنائية قائمة في طبيعة الحياة ، يعد كؿ شطر منيا شرطا 
وجودة في الطبيعة لوجود الشطر الآخر وفيمو ووعيو والاعتراؼ بو ،ولعؿ الثنائيات الم

والكوف ،مثؿ ظواىر الطبيعة ) البرد والحر والنور والظممة ( وجدليا ) الثابت والمتحوؿ، 
" .  1والنسبي والمطمؽ ( ىي بصورة ما تشبو علبقة الأنا والآخر  

لقد أعطى الفكر مف خلبؿ خطاب الثنائيات مذاقا سياسيا ليا ، حيث تنوعت وتبدلت       
أت بالخطاب النيضوي الإصلبحي ثـ انتقمت إلى الخطاب الحداثي لتصؿ الخطابات التي بد

إلى الخطاب الثوري ، وقد كاف لجدلية الأنا والآخر دور كبير في أوساط المفكريف حيث 
جسدت حالتيـ النفسية والفكرية لتمؾ المرحمة ، ولعؿ ىذه الثنائية  أصبحت أكثر رواجا في 

ي مفاىيـ مختمفة لكنيا تعبر عف نفس الغاية كالأصالة الفكر العربي رغـ أنو كاف يتجسد ف
والمعاصرة ، الغرب والشرؽ وغيرىا مف المفاىيـ ،" فلبيمكف فيـ الذات دوف فيـ الآخر 

" ، فيي تجسد الوعي  2،فينبغي الاعتراؼ بوجود علبقة شرطية وجدلية بيف الذات والآخر
إليو العربي وأصطمح عميو بالشرؽ ، بعمؽ العلبقة بيف ىذا الجزء مف العالـ الذي ينتمي 

وذلؾ الجزء الآخر مف العالـ الذي ينتمي إليو الأوروبي وأصطمح عميو بالغرب ، فكؿ واحد 
منيما يسعى لمعرفة الآخر بمثؿ محاولة فيمنا ومعرفتنا لذواتنا ، ويسعى لمعرفة ذاتو مف 

أحد أشكاؿ المتعددة  خلبؿ الآخر ، ومامحاولة اكتشاؼ المتبادؿ بيف الغرب والشرؽ إلا
والمتباينة ليذه المعرفة ، وقد يختمؼ ىذا الإكتشاؼ حسب الزماف والمكاف وكذا حسب 
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الشروط التي تتحكـ فيو مف ثقافية واقتصادية وسياسية واجتماعية ، فمثلب إذا نظرنا إلى 
صورة الغرب في العصور الوسطى ليست ىي نفسيا صورتو الآف فشتاف بيف وعي المظمـ 

تخمؼ وبيف الوعي مستنير المتطور ، أما صورة العرب في نظر الوعي الغربي فيي الم
تحمؿ تصور مجحؼ في حقو فيي صورة انكار لمذوات الأخرى وعدـ أحقيتيا بامتلبكيا 

فرصة لمتقدـ والتطور وممارة عمييا الأستاذية والسيادة بحجة عدـ قدرتيا عمى تسيير ذاتيا ، 
خر بقي يحافظ في جوىره بثوابت ومرتكزات وبصورة نمطية ومف ىذا نجد أف الوعي بالآ

نجدىا في أغمب الكتابات التي تناولت علبقة الأنا والآخر " إف تناوؿ الإختلبؼ لا يفضي 
إلى نفي الجدلية بيف الذات والآخر .. كما لا يفضي تناوؿ الغختلبؼ إلى المساواة بيف 

" .    1الثقافات  

لا يمكف إلغائيا أو الإستغناء عنيا بإرادة ، حيث أف ىذه العلبقة  فجدلية الأنا والآخر      
التي تجمع كؿ منيما بالطرؼ الآخر ىي ثنائية طبيعية ضمف سياؽ الحياة ، فيصبح وجود 
طرؼ ما رىف وجود الطرؼ الآخر وضروري مف أجؿ فيمو ومعرفتو ، مثؿ أي ثنائية أخرى 

ية الميؿ والنيار ، الخير والشر ... وعلبقة يحتاج طرؼ لوجود الآخر بالضرورة مثؿ ثنائ
الأنا والىخر ىي مثميا تماما ، ومعناىا أنو مف غير الممكف اف يوجد دوف الآخر ، إذ ىما 

 ذاتاف منفصمتاف ومتصمتاف معا في الوقت نفسو . 

إف الذات تسعى دوما لمعرفة الآخر واكتشاؼ بنيتو وتركيبتو وميزاتو وىذا حتى تعرؼ       
ذاتيا ووعييا بيا حيث يكوف الوعي المتبمور ىو وعي لقدرة الذات عمى التعامؿ مع  ذات

السياؽ الذي تتحرؾ فيو واكتشاؼ عناصره ومكوناتو أي الآخر ، فالقدرة عمى الخروج مف 
دائرة الذات إلى ماىو خارجيا تعني الثقاة بالذات مف جانب ،وتعني قدرتيا عمى أف تمتحف 
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، فوجب الخروج والتواصؿ مع الآخر كاختبار  1كار مف جانب آخربما تممؾ مف رؤى وأف
 معارؼ الأنا مف جانب وقدرة صموده أماـ تأثيره مف جانب آخر .

إف سمة التغايرىي علبقة بيف الانا والآخر" سواءا كاف ىذا الآخر شيطانا ماردا يريد      
تضميؿ ديكارت أو كاف إليا ضامنا ليقينو ذاؾ أو كاف شيئا مف الأشياء المادية المحسوسة 

التي يتوقؼ وجودىا عمى يقينو ، وىكذا إف الشبكة التي يرى العقؿ الأوروبي العالـ مف 
اسطتيا ، ىي شبكة تستحوذ فييا علبقة أساسية ىي علبقة الأنا والآخر لا علبقة خلبليا وبو 
"، وىذا ماجعؿ غير الأروبي يرى فييذه العلبقة نوع مف الأستاذية  والفكر  2آخر بآخر

 الأحادي الذي يسعى الأوروبي عمى فرضو بشتى الأساليب . 

قوة الضعيفة التي غزوىا مف لقد عمؿ الغرب عمى نشر رؤية حوؿ كونو ليس تمؾ ال     
طرؼ المسمميف فيما مضى ، وقد تغيرت موازيف القوى وأصبحت لا تقير مف كؿ النواحي 
سواء العسكرية والاقتصادية والسياسية مما جعميا تستطيع التحكـ في جميع الأمـ الأخرى 

دتيا والسيطرة عمييا ،وفرض ثقافتيا عمييا بحجة أنيا شعوب متخمفة ومتأخرة وجب مساع
عمى الرقي والتحضر ، ومحاولة إيصاليا لمنيوض بمجتمعاتيا وفؽ منيج أوروبا في حركتيا 

وثورتيا ، يحمؿ مفيومي الشرؽ والغرب منظوراف مختمفاف ، فيما يحملبف دلالة جغرافية 
متباعدة ، وربما كاف ليذا تأثير عمى طبيعة الثقافة عند كؿ منيما ، لكف ما ييـ أكثر 

افي الذي يخمؽ ذاؾ التباعد بينيما " فيو تميز ثقافتو عف ثقافة ىذا الغير،والذي المدلوؿ الثق
يعمـ عمى وجو القطع أيضا أف القدرة عمى الإبداع الفمسفي لا يمكف أف ترد عمى الثقافة 

نما لابد أف تتبعث مف داخميا " ، وىذا الأمر جعؿ مف جدلية الأنا  3القومية مف خارجيا ، وا 
ش . والآخر محؿ نقا  
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مف أجؿ فيـ ىذه الجدلية وجب في الأوؿ ضبط مفيوـ الأنا والآخر ، لأف عممية       
التحديد التي يتـ مف خلبليا ضبط الحدود والإمكانيات والأطر يمكف مف تصور العلبقة التي 
ينبغي أف تكوف بيف المفيوميف ، فالأنا لا تحصر في مكاف جغرافي فقط بؿ تعتبر الأنا ىي 

ة القيـ الأصيمة ، وجممة المبادئ التي جاء بيا الديف الإسلبمي ، كما تشتمؿ تمؾ مجموع
عمى تمؾ التجارب التي حمميا عبر التاريخ المسمموف عبر تمؾ القيـ والمبادئ ، فحسب طو " 

"، ولعؿ استعمالنا لمفيوـ الأنا يكوف القصد  1التراث شرط في وجود الذات وشرط في عطائيا
يارية التي تترفع عف كؿ زماف والمكاف ، والعمؿ عمى محاولة إسقاط ىذه منو تمؾ القيـ المع

القيـ والمباديء عمى الواقع المتحرؾ والمتغي ، أما الآخر الحضاري فيو كذلؾ ليس عبارة 
عف عنواف  جغرافي ،" فالآخر ليس الحركة وليس السكوف وليس ىو ذاتو فقط ، بؿ جنس 

فالحركة ىي آخر بالنسبة إلى الآخر ، مثمما أف  مف الأجناس التي يمكف أف تنسب ليا
السكوف ىو آخر .. أي الإنتقاؿ مف مبدأ ترسيخ اليوية إلى مبدأ ترسيخ الآخر ، فما يؤاخذه 

" .  2عمييا إنما ىو إقصاء الآخر  

فالآخر إنما يعني مجموع القيـ والمبادئ الأساسية التي جاء بيا الغرب الحضاري ،     
بة التاريخية ، التي قامت بيا شعوب العالـ الغربي عموما ، انطلبقا مف تمؾ إضافة إلى التجر 

القيـ ، وعملب باتجاه إنزاليا في الواقع الخارجي فطو عبدالرحمف يرى " أف استعماؿ لفظ 
الآخر في الثقافة الغربية ، في كؿ ما سوى الذات : إنسيا كاف أو غير إنسي ، لأف مقتضاه 

، فحيثما وجدت ، صح إطلبؽ ىذا المفظ ، فالعالـ آخر والإلو آخر  ىو مطمؽ تحقؽ الغيرية
، بؿ إنو متى أمكف تصور أف تكوف الذات غيرا بالنسبة لذاتيا ، جاز نعتيا ىي كذلؾ 

بالآخر "، ويضيؼ طو في نفس السياؽ أف العرب قمدوا الغرب حتى في تضيؽ نطاؽ مفردة 
ىو كذلؾ دلاؿ والمفظ العربي المقابؿ في الآخر " فالمثقؼ المقمد حذا حذوذىـ ، فحصر 

معنى ) الآخر الأنسي ( ، ىذا في مقابؿ إلى كونو وقع في إىماؿ ألفاظ عربية أخرى تدؿ 
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عمى معنى الغيرية مثؿ لفظ " الغير " و " السوى" بوجوه متفاوتة ، والتي قد تفتح لو بابا في 
ة الإنسية " لولا إرادة التقميد التي فيـ " الغيرية " ليس بالضرورة منفتحا في فيـ " الآخري

" .   1تستحوذ عميو وتحجبو  

أماـ ىذا التقميد الإختياري الذي اتبعو ىؤلاء المقمدة ، كاف حدوث المتغيرات والتطورات      
عمى الفكر العربي عمى أوسع نطاؽ ودوف شروط تذكر ، يقوؿ طو عبدالرحمف " أف ىؤلاء 

يـ ، وعو قناعة بحسف عمميـ ، أف يسمموا عقوليـ وقموبيـ المقمدة قد اختاروا بمحض إرادت
إلى غيرىـ يفكروف ويتفكروف بدلا منيـ .. كما لا يممكوف القدرة عمى تصور بديؿ لما 

"، وقد اقتحمت ىذه التغيرات في البداية جانبييف ميميف ىما العمـ الوضعي  2يأخذوف
غيير في الجوانب العقائدية والأخلبقية والتنظيـ المجتمعي ، ثـ بدأت تتوسع نحو محاولة الت

لممجتمع العربي ، فكاف تصور العرب لمغرب يحمؿ منظوريف إثنيف ، منظور أوؿ يحمؿ 
عممية المسح والطمس التي يحمميا الغرب نحو اليوية العربية وقيميا ، ومنظور الثاني يحمؿ 

غرب مف مجالات العمـ مظاىر التطور العممي والمعرفي والمنيجي لمغرب ، غير أف تمكف ال
والتقنية ليس مبرر مف أجؿ السماح بتيديـ وطمس قيـ ومبادئ التي تقوـ عمييا اليوية 

العربية والإسلبمية ، ولعؿ المفكر برىاف غميوف كاف مف بيف الذيف نبيوا إلى مثؿ ىذا ، 
ومف  فنجده في كتابو " الوعي الذاتي " يقوؿ :" أنو كما ينبغي أف ننطمؽ إذف مف أنفسنا

ثقافتنا مع الاعتراؼ بمحدوديتيما في سبيؿ تطويرىما ، لا ينبغي اف يكوف تعمقنا بالعصر 
والحضارة حافزا إلى تدمير ذاتيتنا ، وتيشيـ أنفسنا ، والتضحية بمستقبمنا كجماعة إنسانية 

" .  3مستقمة ، وكمدنية متميزة فاعمة ومتجددة في ساحة الصراع لتاريخي  

التي تجمع الأنا بالآخر علبقة كانت متوترة ومشحونة منذ التاريخ القديـ ، إف العلبقة       
لما حممتو أطماع الغرب ومؤمراتو ضد الشرؽ ، فكاف الحري بأي علبقة بينيما راىنا أف 
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تبنى بعيدا عف السياسة ، التي أصبحت تحمؿ تصوراتيا الإيديولوجية الجديد مسح أي 
، وكؿ نمط ثقافي ينافس أو يعارض الحضارة والمنطؽ مكونات حضارية مخالفة لمكوناتيا 

نما ىي علبقة عممية وجدانية  الغربي ،" فيي ليست علبقة نظرية مجدة يكتفي فييا بعقمو ، وا 
نما  يحياىا بكميتو ، ولا ىي علبقة اختيارية يدخؿ فييا متى شاء ويخرج منيا متى شاء ، وا 

" فعدـ العدؿ والتوافؽ بيف  1في الخروج منيا علبقة اضطرارية لا بد لو في الدخوؿ فييا ولا
الأنا والآخر مف حيث ضعؼ الأنا وقوة الآخر ، وكذا محاولة سيطرة الفكر المركزي عمى 

باقي الثقافات والتحكـ في تسير القضايا والإشكاليات ، كؿ ىذا جعؿ الغرب يسعى مف خلبؿ 
جوانب المتعددة الاقتصادية مؤسساتو المختمفة منيا العسكرية والإستخبارتية وكذا ال

والاجتماعية إلى محاولة فرض نفوذه وسياستو عمى الخارج مف خلبؿ استراتيجيات جديدة 
وىيمنة بغطاءات مختمفة ، وعميو فطو عبد الرحمف يرى أف الغرب يطرح في حداثتو أنيا 

جتمع كونية وكميانية بمقتضى وحدة العقؿ الإنساني والتاريخ فيي حسب تصوره " صنع الم
نما ىي مف صنع المجتمع الإنساني في  الغربي الخاص حتى كأنو أنشأىا مف عدـ ، وا 

مختمؼ أطواره .. لا يبعد أف تكوف مبادئ ىذه الروح أو بعضيا قد تحققت في مجتمعات 
ماضية بوجوه تحققيا في المجتمع الغربي الحاضر كما لا يبعد أف يبقى في مكنتيا اف 

" ، وكذا فرض  2معات أخرى تموح في آفاؽ مستقبؿ الإنسانيةتتحقؽ بوجوه أخرى في مجت
عمى الآخريف الاستجابة ترغيبا وترىيبا ، بشتى السبؿ والوسائؿ ، وفي حالة الرفض 
والمقاومة تشف عميو الحروب العسكرية ومؤامرات السياسة وخطط التخريب في حقؿ 

 الاقتصاد والثقافة والاجتماع . 

ربية ، نجد أف الحداثة نشأت أثناء الصدمة مع الغرب في القرف أما في التجربة الع     
التاسع عشر وبالتالي ارتبطت بيذه الصدمة التاريخي ، فتاريخ الحداثة في الفكر العربي ىو 
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، فالحداثة إذف نموذج غربي  1تاريخ خاص وأنو لا يقبؿ القراءة إلا في شروط تطوره الثقافي
ميا مف داخؿ التجربة العربية نفسيا ، فطو عبدالرحمف يرى " وافد إلينا ، ولـ تكف تطورا داخ

أف الحداثة تطبيقا داخميا لا تطبيقا خارجيا ،.. وىذا التطبيؽ المباشر لايكوف إلا حداثة مف 
الداخؿ أو قؿ حداثة جوانية .. ومبمغ ىذا التطبيؽ الثاني أف يكوف تقميدا ضارا لأنو ليس 

نما ىو تطبيؽ "، وعميو ارتبطت عممية التحديث في الوطف العربي  2خارجيا تطبيقا داخميا ، وا 
بمسألة الاتصاؿ مع الآخر الذي يتحدد جزئيا عمى الأقؿ كخصـ مستعمر ، فعند بعض 
الذىنيات قبوؿ الحداثة يعني قبوؿ نموذج الخصـ ، وىذا الخصـ أحيانا يرفع إلى خصـ 

ابو مف موارد ىذه الأمة ، فيرى تاريخي صميبي وأحيانا أخرى خصـ استعماري لما يسيؿ لع
طو أف ىذه الأمة " كانت ومازالت تتعرض لعمميتي سمب منسؽ : إحداىما نيب خيراتيا 

المادية بالإستلبء عمى مواردىا ، والأخرى محو قيمتيا الروحية بنشر الفساد بيف أبنائيا .. 
الذي نصبوا وحرماف ىذه الأمة مف حقيا في أي تختص بأصوؿ اعتقادية مف لدف أولئؾ 

" . 3أنفسيـ ، ظمما وزورا ، أوصياء عمى الحقوؽ والحريات في العالـ  

إف لمحداثة صعوبة كبيرة في ضبطيا بالنسبة لمعالـ العربي ، كوف مسألة الحداثة لـ تنتج     
مكانات نابعة مف الثقافة الأصيمة ، حسب طو عبدالرحمف فيو " لا  عمى مستوى محمي وا 

نما ىو تقميد لتطبيؽ  تطبيؽ داخمي لروح الحداثة ولا ىو تطبيؽ خارجي يبدع في أركانيا ، وا 
أبدعو الآخر وىو الغرب "، إف التعارض القائـ بيف القديـ والجديد ، الحداثة  ىذه الروح

والتقميد ، الوافد والموروث ، يدفعنا أف نفرؽ بيف أشكاؿ الحداثة في الوطف العربي وبيف 
أشكاؿ الحداثة في الغرب ، لأف أوروبا عايشت الحداثة داخميا ، ففي ذلؾ الوقت كانت 

ف ىناؾ عنصر خارجي يمدىا بالحداثة أو يمنعيا مف الحداثة وحدىا في العالـ ولـ يك
،وعندما نقوؿ أف أوروبا تعيش الحداثة داخميا ، يعني ىذا أف ىناؾ فعلب صراعا بيف قديـ 
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وجديد ، ولكف لـ يكف ىناؾ عنصر ثاف يدفع عممية الصراع سواء بتزكية الجانب القديـ أو 
عف موقؼ توفيقي ،" فقد خرجت الحداثة كرؤية بتزكية الجانب الجديد ، ولا كذلؾ بالبحث 

جديدة لمعالـ مف رحـ التحولات الكبرى التي شيدتيا أوروبا العصر الحديث وكانت ىي أيضا 
"، وبما أف الأنا متعدد عندنا والآخر كذلؾ فيو آخروف ،  1طرفا في صناعة بعض وقائعيا

بي يتحدد بنوع الأنا المتكمـ ، أصوات متعددة متناحرة ، فالموقؼ مف الغرب في الوطف العر 
فيكوف ىناؾ مف يقبؿ وىناؾ مف يرفض فيناؾ نوعيف اثنيف : أحدىما يضـ الذيف يقمدوف 

المتقديمف مف المسمميف ، ولنسميـ مقمدة المتقدميف والنوع الآخر يضـ الذيف يقمدوف 
رنا كذلؾ ،  والأمر الذي أضعؼ فك 2المتأخريف مف غير المسمميف ولنسميـ مقمدة متأخريف

عمى التجديد والإبداع ىو أف فيـ الفقياء لمتجديد لـ يتغير منذ القروف السابقة ، ولـ يؤثر فيو 
الفارؽ الزمني ، وأصبح مفيوـ الإبداع عندىـ بنظرة أصولية ، والتي ترى في كؿ جديد بدعة 

ينا مف ، وىذا لا ينطبؽ عمى الأمر ىنا باعتبار البدعة تكوف مف الداخؿ في حيف ىذا يات
الخارج ، حيث تغيرت الأحواؿ وأصبحت عممية التغير الداخمي ضرورة وحتمية تتطمبيا 

مقتضيات العصر باعتبار الحداثة تحوؿ عالمي وقد كاف الفكر العربي بعيدا جؿ التحولات 
الحاصمة في العالـ وكأنو كاف في شبو غيبوبة استفاؽ منيا فوجد نفسو متأخرا عقود كثيرة 

مـ ، فوجب عميو تجديد أفكاره وتنوير عقولو ، معيـ ، إف ىذه الحاؿ تدفع بنا عف باقي الأ
حتما مف أجؿ التغيير ، بحيث يكوف تغيير وتجديد ذا أبعاد ومستويات متعدددة ومتنوعة ، 
فلب ضرر بالنسبة لطو عبدالرحمف أف يخرج الفكر العربي مف ىذا التيو الفكري الذي أصابو 

لا بقينا محبوسيف  مع تغيرات شكمية لا ترقى لمتطور المرجو ، مما ينجز عنو التأثر أماـ ، وا 
أي أفكار تأتينا مف الخارج " فالمسمموف سيستمروف في محاربة اعدائيـ بأسمحة غير ملبئمة 

لطبيعة المعركة التي يخوضونيا ، وسيغمقوف عمى أنفسيـ منافذ التأثير في الواقع بحسب 
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"، فيغذو الإنغلبؽ إحدى آليات  1ا أفضؿ مما عند خصوميـالقيـ التي يؤمنوف بيا ويروني
 الدفاع التي يحتكـ إلييا العقؿ العربي .

إف مفيوـ الإنغلبؽ أو التقوقع معناه قطع وسائؿ الاتصاؿ بالآخر ، وعدـ سماعو او        
نما المعنى ىنا ذاؾ الطرح المشحوف تاريخيا ، الذي يرفض الآخر  تجنب مخالطتو ، وا 

ؼ ، ويحمؿ ىاجس الريبة منو ف ويضع حدودا وجدانبة بينو وبيف الآخريف ، فيرفض المختم
أي تواصؿ في جانبو الثقافي أو الاجتماعي ،ومف ثـ فيي مصابة برىاب تاغزو الفكري 

وىوس المؤامرة ، مما يجعؿ الاستفادة والأخذ مف الآخر غير ممكف ، مادامت تعتبره الأنا 
نده مشكوؾ فيو ، وباعتبار الحضارة الغربية صاحبة السطوة عدوا ليا وكؿ ما يأتي مف ع

عمى التقدـ العممي والمعرفي وجب التواصؿ معيا ، مف خلبؿ الحوار كوسيمة لبموغ مستوى 
ىذ الوعي ، فطو عبدالرحمف " يرى أف الحوار واجب إنساني ، ينبغي اف يعـ كؿ الفئات أيا 

ادة في معرفة الذات ، فضلب عف معرفة كانت وكؿ الموضوعات كيفما كانت .. فيذا زي
" .  2الآخر ، وزيادة في تحقيؽ إنسانية الإنساف وتنمية قوتو الاستدلالية   

إف مسألة التقوقع والانفتاح ليست مسألة خيار بيف ماىو أفضؿ ، ولكف ىي قضية ما      
أو المجتمع عمى ينفع وما يضر ،  فسوء الإختيار واتباع يكوف بمثابة انتحار يقوـ بو الفرد 

حد سواء ، وما التخمؼ إلا أحد أشكاؿ الموت الذي يتيدده ، إف ىذا تصور لمتقوقع يبرز 
درجة خطورتو ، بؿ والظروؼ التي مرت بيا المجتمعات العربية جعمتيا أكثر حساسية مف 

الآخر وأكثر حرص عمى التباعد عنو ، ولعؿ رواج ثقافة التقوقع وفشؿ ثقافة الانفتاح ، 
توى التقبؿ الشعبي لكؿ منيما ، وكما يقوؿ أركوف " إننا قد دخمنا الآف في عصر ومس

"، ولا شؾ أف العلبقة  3العولمة الكونية وينبغي أف تعيد التفكير في كؿ شيء عمى ضوئيا

                                                           
 .1قاسم شعٌب ، فتنة الحداثة ، مرجع سابق ، ص  - 1
2
 .91من ، الحوار أفقا للفكر ، مصدر سابق ، ص طه عبد الرح - 

محمد أ ركون ، قضاٌا فً نقد العقل الدٌنً ، ترجمة هاشم صالح ،  دار الطلٌعة ، بٌروت ، الطبعة الأولى ، سنة  - 3

 .019، ص  0991



 الفصل الثالث  ألانا والآخر بين جدلية التقوقع والاإحتواء

94 
 

بيف ثقافة التقوقع والبيئة القابمة لاحتضانيا وتنميتيا علبقة تفاعمية ، فكؿ منيما يعمؽ نسؽ 
لآخر . التقوقع عند ا  

فالأزمة التي يعاني منيا العقؿ العربي ليس مصدرىا مجرد أفكار ترعرعت فيو أو        
دخمت عميو ، بقدر ما ىي أزمة في التمقي ، فنحف نعاني مف أزمة في التمقي ، لأف العمـ 

 عندنا تمقيني ، وىذا لدرجة الإنغلبؽ التي نعاني منيا وعدـ قدرتنا عمى الإنفتاح عمى المناىج
الحديثة ، فاكتساب مثؿ ىذه المناىج الحديثة يعطي الفرد القدرة عمى ترقية قدراتو عمى التمقي 

  . 

إف الانفتاح عمى الآخر ىو حاجة حضارية تفرضيا الظروؼ والمصالح التي تقتضييا      
حاجيات المجتمع ، فتصبح عممية الوصوؿ إلى الحقيقة والمعرفة ليا مكانيا الحساس وليا 

بيا ، حسب طو عبدالرحمف " أنو مف أجؿ تحقؽ ىذا وجب التعامؿ الفكري بينيما عف أسالي
طريؽ التعارؼ ، ولما كاف التعارؼ أصلب تعاونا عمى المعروؼ ، كاف المعروؼ المطموب 
ىنا ىو أفكار تنفع الجانبيف .. يجب أف لا  تدعي أية منيما أف مفاىيميا وأحكاميا وقيميا 

"، فالانفتاح ظاىرة عصرية ومحفز لممعرفة والثقافة  1الأمة الأخرى تعمو عمى مفاىيـ وقيـ
يجابيات عديدة  والاطلبع عمى ثقافة وخبرات الآخر والاستفادة بما ىو جديد وممتع وا 

للئحتكاؾ بالمجيوؿ وغير المألوؼ ، وبالمقابؿ ىناؾ سمبيات يعززىا الانفتاح ، وعمى الدولة 
يأ وتستعد لاستيعاب ما يمكف وتضع الحموؿ والإمكانيات التي تقرر سياسة الانفتاح أف تتي

 التي تحمي البلبد وتضمف لمناس الحياة ىادئة آمنة دوف معاناة . 

في عممية الانفتاح عمى الآخر نحتاج أف يكوف الأسموب المتبع ثقافي ، مع أف ىذا      
رح ، فالإنفتاح الأسموب قد يختمؼ مف فرد لآخر أو مف مجتمع لآخر بحسب الموضوع المقت

يتغذى عمى مذاىب عدة ومرجعيات مختمفة ، فنجد مف بيف المواضيع التي يكثر طرحيا 
الآف وىي عد الإساءة في التطرؽ لمختمؼ رسائؿ الأدياف السماوية ، ويؤكد طو عبدالرحمف 
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" أنو ينبغي لكؿ واحدة مف الامتيف المختمفتيف أو الشخصيف المختمفيف أف تراعي أفكار 
ى أو الآخر بما لا يخؿ بمراعاة أحكاـ الإيماف بالله ، حتى تكوف مفاىيميا أو مفاىيمو الأخر 

دالة حيث ينبغي وأحكاميا او أحكامو صادقة حيث ينبغي وقيميا أو قيمو نافعة حيث ينبغي 
، فنجد  1"، إف مسألة الانفتاح تثير كثير مف الخوؼ في أوساط الكثير مف العرب والمسمميف

ف يرى أف " إبطاؿ  مسممة قصور الوجود الإنساني وتعيف القوؿ بضدىا اي ) طو عبدالرحم
أف الإنساف يحيا في أكثر مف عالـ واحد( .. ونتخذ ىذا القوؿ أساسا قويا نبني عميو آراءنا 

"،فعند البعض الإنفتاح عمى الآخر معناه محاربة الإسلبـ  2في حؽ الإنساف ، وجودا وسموكا
ت غربية ، كما يختمؼ تصور الإنفتاح لكثير مف الأفراد حيث يرى والإنصياع لخطط أجندا

فيو البعض حرية يفعؿ مف خلبليا ما يريد وما يرغب فيو ، كما يعني لمبعض ىو خصخصة 
كؿ القطاعات لصالح فئة معينة عمى حساب عموـ الناس مما يقضي عمى حقوقيا 

قتصادي لفئة معينة تفقد الباقي ومكتسباتيا الإجتماعية ويفتح باب الإحتكار التجاري والإ
قدرتيـ عمى العيش الكريـ ، ىذا مف مفيوـ الإنفتاح يفقد مدلولو الصحيح والجانب الإيجابي 
فيو ، ويصبح معناه عند المجتامعات العربية مفيوـ سمبي لا يجمب ليـ غير الشقاء والتبعية 

 . 

غير أف ىذه السمبيات التي رافقت ىذا المفيوـ في فكرنا العربي ، ليست بالضرورة مرافقة     
لو ، لقد كانت المجتمعات الإسلبمية في عصور قوتيا ومجدىا منفتحة عمى جميع 

الحضارات والثقافات ومف مختمؼ الديانات ، وكاف ميما العمـ والمعرفة ميما كاف مف يحممو 
لة ذىنية لا تعني الخروج عمى أنفسنا ،بؿ تبنييا ، إنيا تعني التساؤؿ عف ، إف الإنفتاح حا

الملبئـ وغير الملبئـ في عاداتنا وتقاليدنا وسموكياتنا وقوانيننا وطريقة حياتنا ، التي تحد الفرد 
وحقوقو ونموه وتطوره وسعادتو ، وىو يعني الانفتاح عمى مبدأ التسائؿ والتغير وطريقة 

ؿ رؤية لممستقبؿ منطمقيا أف الفرد في كؿ مجتمع عربي ىو المبنة الأساس تحقيقو ، في ظ
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لمتطور والنمو ،كما يؤكد طو عبدالرحمف عمى " أف الانفتاح بيف العوالـ يجب أف يكوف 
ضمف مبدأيف اثنيف أوليما الالتزاـ بأف يكوف القوؿ مطابقا لمفعؿ وثانييما اف يكوف العمؿ 

ا المبدأ بمبدأ التصديؽ ، ووجب عدـ التشبث بالخطأ ولو كنا مصدقا لمكلبـ ، ولقد سمى ىذ
أماـ عدو ، فيقوؿ أنو مضينا إلى عرض آرائنا ورؤانا .. لـ يخطر ببالنا أف ندعي الاستئثار 
نما كنا نأتي ببدائؿ ونطمؽ إمكانيات ، ونبرز مكنونات حتى لا يجمد  بالصواب دونيـ ، وا 

" .   1كمو فيو والباطؿ في كؿ رأي سواهأحد منا عمى رأيو ، معتقدا أف الحؽ   

إف الانفتاح عمى الآخر يتطمب إعادة ترتيب البيت الداخمي ، كما يعني انفتاح       
المجتمع العربي عمى جميع مكوناتو مف سنة وشيعة ، أكراد وعرب ، أقباط ومسمميف 

سلبمييف ، ثـ يقوـ بالإنفتاح عمى الآخر مف خلب ؿ الغوص في ومسيحييف ، ليبرالييف وا 
الثقافة العالمية ، سواءا كانت في مجاؿ الادب أـ المغات أـ المعرفة أـ التاريخ أـ العادات 
المفيدة أـ الاقتصاد ، فمف الطبيعي تعدد الأفكار والآراء الدينية والسياسية في المجتمعات 

صورات الآخر العربية ، فالدعوة إلى ممارسة الحرية ،والتعبير عف أفكارنا والإطلبع عمى ت
ىي في صميـ ما دعى بو القرآف الكريـ ، فمف أخلبؽ فقياء الديف السابقوف حرصيـ عمى 
معرفة الرأي الآخر في المسائؿ المختمؼ فييا فحسب تصور طو عبدالرحمف يرى أف مف 
أجؿ تحقؽ ىذا " وجب حصوؿ الاختيار وىو يستمزـ الخير الذي يتوصؿ إليو بالعقؿ ، 

يؿ الشعور بالمسؤولية ، ولا يخفى أف شعور المتديف بالمسؤولية ىو أف فكذلؾ يستمزـ تحص
يعمـ أف اختياره تترتب عميو عواقب مخصوصة ، مبديا كامؿ استعداده لتحمميا ، حتى لو 

"، وما ىذا إلا طريؽ نحو  2فرض أف بعض أسباب ىذا الاختيار ليس في مكنتو العمـ بيا
معارؼ ، بؿ ىذا يجعؿ مف العالـ متفوؽ وذا قدرة عمى التجديد ومحاولة جمع أكبر قدر مف ال

الإحاطتو بمختمؼ الآراء وأدلة استنباطيا ، أف ما يساعد عمى التسامح وتبادؿ العذر في ما 
أختمؼ فيو الاطلبع عمى اختلبؼ العمماء ليعرؼ منو تعدد المذاىب وتنوع المآخذ والمشارب 
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ييا ويعوؿ عمييا ، وكميـ يغترؼ مف بحر ، وأف لكؿ منيـ وجيتو وأدلتو التي يستند إل
الشريعة ، وحددوا مسالؾ التعميؿ المختمفة ، وليذا جمعوا بيف الشرط العقلبني لمعمـ الصوري 
والشرط العقلبني لمعمـ الطبيعي ، ولا عجب في ذلؾ ما داـ مجاؿ الشريعة ىو مجاؿ يجمع 

" .  1بيف العمـ والعمؿ  

إيجابية كبيرة ونافعة ، إذا كاف ما يؤخذ مف الآخريف يؤخذ يمكف أف يكوف الانفتاح ذا      
عف وعي ومعرفة وتخطيط ، لكف ىذا يشترط توفر الفكر جممة معايير تجعمو يقيس بو درجة 
الحاجة مف كؿ أمر يتعرض لو ، بحيث يستطيع مف خلبليا الحكـ عمى المواضيع بالصلبح 

يحتكـ إلييا الآخر ىي معرؼ صائبة  أو الفساد ، عمى اعتيار أف ليس كؿ المعارؼ التي
ونافعة بؿ يجب الأخذ فقط ما نحتاج لو وما يتطابؽ مع جممة متطمبات الحياة ويتوافؽ مع 

 ىويتنا ، ويشترط طو عبدالرحمف في ىذا " ثلبث شروط ىي : 

أف يعيف المستفيد طريقا لتركيب ىذه العموـ فيما بينيا تركيبا متكاملب . -1  

للبستفادة مف ىذه العموـ .أف يبني نظرية -2  

أف يحدد نموذجا يحقؽ قضايا ىذه النظرية . -3  

" .  2وعميو وجب الإحاطة بمسائؿ الشرع وقواعد الاستنباط فروعو وأصولو  

لا يجب أف ننسى أو نتناسى بأف ىذه المجتمعات العربية ليا دور جد إيجابي وفضؿ     
بو مف تطور عمى مستوى جميع المجالات ،  عمى البشرية فيما وصمت إليو الآف ، وما تنعـ

إذف لسنا بدخلبء عمى الحضارات أو متطفميف عمى الثقافات ، وتحتكـ ىذه المجتمعات عمى 
مقومات تتأسس عمييا ىويتيا وتاريخيا ، وأي تواصؿ وتفاعؿ مع الآخر يجب أف يصب في 

مف تصورا مميز في ىذا نفس القالب الذي تتأسس عميو ىذه المباديء واليوية ، لطو عبدالرح
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في طوره  –ويقصد بو الإنساف الذي صنع الكونية الراىنة  –فيو يرى " أف الإنساف الكوني 
الأوروبي أف يخضع الشعوب المسممة لسياسات تربوية وتعميمية تعزز استطانو وسمطانو ، 

ادت أف وتناؿ مف القيـ الإيمانية والأخلبقية التي تحمميا ثقافات ىذه الشعوب .. حتى ك
تجعؿ ىذه الثقافات تثير فضوؿ السائح وتستحؽ رفوؼ المتاحؼ .. فالنظر الممكي لا ينفع 

" .  1في الارتقاء بأمتيـ ، حتى يتأسس عمى النظر الممكوتي  

كما يمكف أف يكوف ىذا الانفتاح ذا سمبية ومضار كبيرة ، إذا تـ الأخذ مف الآخر بدوف     
اح يحمؿ معو مخاطر ومضار عمى ىويتنا بعد اندماجيا مع وعي وعقلبنية ،ومثؿ ىذا الإنفت

باقي الثقافات ، لكف ليس بالضرورة أف يكوف الانفتاح عمى الآخر انفتاح مطمؽ وكامؿ ، بؿ 
يجب أف يكوف للئنفتاح حدود حتى تكوف حاجزا ومانعا مف إختراؽ الآخر للؤنا وتذويبو فيو ، 

ى الآخر ، فلب تستطيع تميز ىوية الأنا مف ىوية وعميو يختفي التصور الراقي بالانفتاح عم
 الآخر لشدة التداخؿ والذوباف فيو . 

إذف فعممية الانفتاح المطمؽ عمى الآخر فكرة ضارة كعممية إنغلبؽ الأنا عمى نفسو ،     
فالعممية الأولى يكوف فييا الإنساف بدوف ىوية ، أما العممية الثانية فيصبح لدينا ىوية بدوف 

، فنجد الأنا يبدؿ جيود مضنية مقابؿ أف ينفتح عمى الآخر الغربي وبدوف أي شرط إنساف 
يذكر بما فيو التنازؿ عف ىويتو والرضوخ لو ، في حيف يستطيع أف ينفتح وبدوف أف يفقد أي 
مف ىويتو مع الآخر الشرقي الأقرب عمى الأقؿ إلى ىويتو ولف يحتاج أف يذوب فيو أو أف 

ومف أجؿ ىذا يقترح طو عبدالرحمف أنو يجب عمينا أف نكوف منحازيف  بفقد جزء مف ىويتو ،
لأحكاـ القيـ وليس للؤحكاـ الواقع والظروؼ  " فالإنساف لا يركف إلى ما ىو كائف وما ىو 
واقع ، بؿ يسعى دوما إلى أف يكوف موجيا بقيـ معينة تممي عميو ما يجب أف يكوف وما 

و بيمتو لمخروج عف حالو الحاضر وابتغاء أحواؿ يجب أف يقع ، ومشدودا إلى معاف نعم
أخرى غيرىا .. ولا يزاؿ آخذ في ىذا التدرج مف كامؿ إلى أكمؿ منو فالأكمؿ ، ولو لا ىذا 
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التعمؽ بما ينبغي أف يكوف وما ينبغي أف يقع ، لما خرج الإنساف إلى طمب ىذا الكماؿ 
مثؿ ىذا الطرح ، بالإضافة إلى  "، يبقى الإشكاؿ الأكبر في 1واستفرغ الجيد في تحصيمو

عدـ وجود عدؿ في عممية التقارب بيف الآخر الغربي و الآخر الشرقي ، ىو في لقدرة عمى 
ضبط الحدود بيف الأنا والآخر ، ليس بسبب الفوبيا مف الآخر كما ىي عند البعض ، بؿ 

صراع  بسبب الخوؼ مف قياـ وحدة خضوعية مشوىة بيف الأنا والآخر تنقمنا مف جحيـ
اليوايات إلى مأساة اضمحلبؿ اليويات وفقدانيا " قد تتعمؽ الأمة بذاتيا في أمور وتنفتح في 

" .  2ما عداىا ، وقد تتمسؾ ببعض الثوابت  

إف أي علبقة بيف الأنا والآخر لف تكوف إف لـ تجعؿ الحوار وسيمة تواصؿ بينيما ، "      
الحوار بيف الأطراؼ المختمفة في مجتمعاتنا  إذ أف العزوؼ عمى الانفتاح عمى الآخر وغياب

، يعتبر مكمنا أساسيا مف مكامف الداء في ىذه المجتمعات ، ومظيرا صارخا مف مظاىر 
" .  3التخمؼ  

إف العممية الحوارية يتـ مف خلبليا معرفة الآخر وآرائو ،إذ " يتيح الحوار للئنساف فرصة     
واضح ، فعادة ما يصاحب الاختلبفات الفكرية الاطلبع عمى الراي الآخر بشكؿ مباشر و 

صراعات ونزاعات تؤدي إلى التعميـ عمى رأي كؿ طرؼ في ساحة الطرؼ الآخر وتشوييو 
وتحريفو ونقمو مبتورا مضطريا "، كما يرى طو عبدالرحمف الأصؿ " أننا لا ندخؿ الحوار إلا 

" .  4لكلبـ عمى عواىنولنبيف لغيرنا أدلتنا عمى صحة ما ندعيو ، وليس مجرد غرساؿ ا  

ف كاف يدور      إف الحديث عف الحوار والتواصؿ ىو الحديث عف الذات واليوية حتى وا 
حوؿ الآخر ويتـ مف خلبلو ، فلب شيء أصعب مف فحص الذات ونقدىا وأخذ المسافة 
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، فأي انطلبقة مبنية عمى أساس  1اللبزمة منيا لمحديث عنيا ما أمكف بحياد وموضوعية
كوف مف طبيعة ىذا الإنفتاح عمى الآخر واحتراـ رأي الآخر ، ايجاد قنوات تواصا معو متيف ت

، بعيدا عف التعصب والتقوقع ، فثقافتنا كانت عبر العصور ثقافة حوارية تتقبؿ الآخر 
وتطمب المعرفة ، تسعى لمحوار وحب التسامح ، وما وقع مف تعدد في مذاىبيا ومدارسيا 

فنجدىـ يتحاوروف ويتناظروف مع المسمميف وغير المسمميف ، مع  وفرقيا إلا خير دليؿ ،
المؤمنيف ومع الممحديف ..، يقوؿ طو عبدالرحمف :" المسمموف المتقدموف واعيف بالتعدد 

ومجالسيـ الكثيرة في المناظرة تشيد بذلؾ ، حيث إنيـ لـ يعقدوا مجالس مشيودة بيف أىؿ 
. وأبو حياف التوحيدي يروي لنا وقائع لمجالس الكتاب بؿ أيضا بيف المجوس والمسمميف .

المسمميف التي كانت تمتقي فييا كؿ العقائد الممكنة ، وكاف الحوار قائما بينيـ عمى أسس 
"، فثقافتنا ثقافة إنسانية ىميا الإنساف وما يرتبط بو ، وما  2أخلبقية وقواعد منطقية مضبوطة

والآخذ مف معارفيـ دوف النظر إلى أصوليـ  الإنفتاح عمى الثقافات الأخرى وضميما إلييا 
أو أجناسيـ خير دليؿ عمى إنسانيتيا ، فيي ثقافة الحوار مع الآخر فأصبح ىؤلاء الغرباء 
عنيا أكثر المدافعوف عنيا ، وكانوا حماة ليا مثؿ الجاحظ وابف قتيبة والرازي والجرجاني 

صب لشغمت بالمعارؾ الفرعية ولـ والبخاري والكندي وغيرىـ ، ولو كانت ثقافة صراع أو تع
ة عمى مدى ثمانية قروف مف الزمفتقدـ للئنسانية ما قدمتو حيف تكمـ العمـ بالعربي  
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 خاتمة

مما لا يختمؼ فيو اثناف ىو أنو لايوجد أي عمؿ بشري يحمؿ الكماؿ في طياتو         

وخاؿ مف أي نقائص، ورغـ ىذا نجد أف طو عبدالرحمف سعى جاىدا مستعملب كؿ القدرة 

والتفاني حتى يقدـ أعماؿ في مستوى راقي وعمؽ في التفكير تجعؿ منيا أعماؿ تستحؽ 

دؼ المرجومنيا ىو خدمة المجتمع عربي خاصة والإنساني التقدير والإحتراـ، ولعؿ الي

عامة، كما نجد موقفو صارما اتجاه الحداثييف المقمديف، واستطاع في وقت وجيز أف يمسح 

معالـ تشويو والتحريؼ التي دعا إلييا المفكريف العرب في بعض كتبيـ، وىذا ما سرع لظيور 

جة الفمسفة التوفيقية التي دعا إلييا وعبر طرح فمسفي جديد، وصنع محبيف ومؤيديف وىذا نتي

منيا في مشروعو الذي خصو بالتوفيؽ بيف الفكر الإسلبمي الأصيؿ الذي يحمؿ العالمية 

والكونية وبيف محاولة تحقيؽ قفزة نوعية في التطور والرقي العممي والتكنولوجي لكف مع 

قية غنسانية و أخلبقية ليست وجود إنسانية الإنساف و أخلبقياتة وبالتالي إبداع حداثة را

كالحداثة الحالية التي يروج ليا والتي ىي في حقيقة الأمر حداثة فارغة مف كؿ قيـ 

الإنسانية، ورغـ ىذا نجد أصحابيا الحقيقيوف أنفسيـ أصبحوا يتنكروف ليا، ويروف فييا 

غير انو نرى مرحمة تـ تجاوزىا ولابد مف استبداليا بمرحمة جديدة أسموىا ما بعد الحداثة، 

 للؤسؼ أف كثير مف المفكريف المعاصريف العرب مازالوا يدعوف إلييا ويدافعوف عمييا . 

إف مفيوـ الآخر قد تأسس في الفكر الغربي عمى قواعد ومقاييس صنعيا ىو بنفسو مف 

ناحية الثقافة ونمط الحياة ونوع الجنس وكيفية العيش، أما الأنا العربي فكاف منظوره لمفيوـ 
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خر يحمؿ جانب روحي كالتساوي بيف الجنس البشري ورقي الروح وقداسة القيـ، وعميو الآ

لكؿ البشر الحؽ في الوجود وعيش حياة مطمئنة آمنة راقية، وميما كاف اللئختلبؼ بينيما لا 

يعطي الحؽ لأي طرؼ بأف يمغي حقوقو الآخر، فمكؿ كائف نفس تحمؿ الوجداف والإحساس 

وف مع الآخريف، ولكـ ما لحؽ الذات مف تحوؿ في طبيعتيا راجع في وتميؿ لمتضامف والتعا

الأساس إلى تأثير السمطات الحاكمة وىذا مف خلبؿ أساليبيا في خمؽ الفوضى بيف أفراد 

المجتمع ومحاولة خمؽ الفوضى مف أجؿ تسييؿ عممية التحكـ فييـ، ىذا كاف مغذي لمكراىية 

 رؽ طبقية وفوارؽ نفسية بيف الأنا والآخر .والعنصرية بينيـ، فكانت نتيجة ىذا فوا

إف مسألة الإختلبؼ تجعؿ مف الضروري للؤنا أف يقرر كيؼ يتعامؿ مع الآخر المختمؼ 

عنو في الجانب المعرفي والجانب الروحي، وىنا توجب عميو غما الإستفادة مف قدراتو 

يجعؿ لكؿ طرؼ خطاب  العممية والمعرفية أو الإبتعاد عنو والإنغلبؽ عمى الذات، وىذا ما

يميزه عف الآخر ويجعؿ منو صواب لايقبؿ الخطأ، فوعينا بالضرورة الإختلبؼ يجعمنا نفرؽ 

 بيف ذواتنا وبيف الآخر في جميع النواحي، وبغض النظر عف الصور التي يكوف عمييا الآخر 

سمؼ،  إف الإنتقادات عديدة وكثيرة التي تـ توجيييا لطو عبد الرحمف طرحنا بعضيا فيما

لكف بالرغـ مف ىذا فيو صاحب فكر عقائدي يصفو البعض بإلتزاـ والتجديد في الفكر 

 العربي المعاصر، فيو يحاوؿ أف يوازف بيف تصوراتو التنظرية وبيف الجانب العممي التطبيقي 

نصؿ في الأخير إلى استخلبص الخصائص التي يرى فييا طو عبدالرحمف ضرورية مف 

 : واصمي ىيالت أجؿ تحقيؽ الفعؿ
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يتميز كؿ أنا حضاري بمميزات ثقافية وفكرية تجعمو يختمؼ عف الآخر الحضاري، وىذه  -

المميزات التي تتكوف مف جممة المعتقدات و الثقافة والمعرفة تمعب دور ميـ في تكويف 

تواصؿ مع الآخر، وىذا ما يطمؽ عميو طو عبدالرحمف المجاؿ التداولي للؤنا، وىذه الميزات 

 أساس المجاؿ التداولي العريؽ .  تعتبر

إف مفيوـ الحداثة ىو مفيوـ كوني ليس ممؾ لمغرب ولا نستثني منو باقي المجتمعات،  -

وتمثميا في الغرب لـ يكف إلا في جانب واحد وىو الجانب المادي خالي مف أي قيـ و 

أخلبؽ، غير أف ىذا لا يمنعنا مف صنع قنوات تواصؿ مع الآخر بحيث لا يضر ثقافتنا و 

استعماؿ منيج التفكيؾ ثـ البناء وىو الأمر الذي اعتمد عميو طو ىويتنا، وعميو نرى ضرورة 

عبدالرحمف في وضع مبادئ الحداثة مثؿ مبدأ النقد ثـ مبدأ الرشد، ثـ مبدأ الشموؿ، فتطبيؽ 

ىذه المبادئ يخمؽ لدينا منيج متكامؿ ومتناسؽ يحفظنا مف الوقوع في الخطأ عند التواصؿ 

يتسنى لنا الإستفادة الإيجابية منو مع الآخر والأخذ مف معارفو، حتى   

طو عبد الرحمف يدعو إلى تجاوز الإنتاج الفكري الغربي وتقديـ عمؿ أفضؿ منو ، وىذا  -

مف خلبؿ الاعتماد عمى آلية التأثيؿ والتي نرتقي بيا ونتعدى آلية التأصيؿ، مما يمكف مف 

لد فييا وبعدىا محاولة إثرائو إبقاء عمى الفكر الغربي بميزاتو التي تميزه وفي بيئتو التي و 

 وجعمو مناسب لبيئتنا وىذا لف يتجمي إلا مف خلبؿ الترجمة التأصيمية .

نمتمؾ كؿ المقومات التي تؤىمنا لتأسيس حداثة إسلبمية قائمة بذاتيا مستقمة عف الحداثة  -
الغربية، وفي نفس الوقت المحاولة بجدية ربط تواصؿ فعاؿ معيا، والقياـ عمى صياغة 
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مفاىيـ جديدة تتلبئـ مع آليات آلية التأثيؿ والتأصيؿ المتاف سنعتمد عمييما، لخمؽ حداثة 
نابعة مف بيئتنا ليا أصوليا وثقافتيا الخاصة تتميز عف باقي الثقافات والحضارات تمتمؾ 

 مجاليا التداولي الخاص بيا .

نو لف يكوف تحققو أما في الإختلبؼ الفكري و الفمسفي مع الآخر، فيرى طو عبدالرحمف أ
 بالنسبة للؤمة العربية والإسلبمية إلا مف خلبؿ ما يمي :

ليس مف الممكف أف يؤسس كؿ مجتمع أمة في حيف العكس صحيح تستطيع كؿ أمة أف  -
تأسس مجتمع ، فالأمة في تصور طو عبدالرحمف ما يؤسسيا ىو اليـ الأخلبقي والثقافي 

 قبة عبر الزماف .الذي يتـ يحممو مف طرؼ الأجياؿ المتعا

الجانب الأخلبقي أساسي لإرتقاء أفراد المجتمع إلى مستوى الممارسة والسموؾ ، وفي نفس  -
 الوقت ىو رقي روحي يرفع مف مرتبة الأفراد إلى درجة الكماؿ العقمي .

الإختلبؼ الفكري لو مستويات عدة، مف أجؿ تحقيقو يجب حصرىا أولا و ضبط ىذه  -
د، وىذا لا يخرج عف التصور الإسلبمي الذي يؤيدىا ويدعو إلييا المستويات كؿ عمى ح

 باعتبارىا جزء مف مبادئو .

وفي الأخير إف مشروع طو عبد الرحمف الفكري ىو مشروع يحاوؿ محاربة التقميد والتبعية في 
التفكير والمعرفة، وىو مشروع يسعى لإخراج الأنا مف حالة الدونية التي يحس بيا وحمايتو 

نكسارية والإنيزامية الفكرية والحضارية أماـ عولمة الآخر قوة نفوذه وغطرستو وتعاليو مف الإ
، لكف ىذا لف يتحقؽ إلا بخروجنا مف دائرة التبعية إلى الإجتياد ومف التقميد إلى الإبداع، طو 
عبد الرحمف حاوؿ إعادة بعث الإبداع و الإجتياد في فكرنا العربي الإسلبمي، ومراده مف 

                  ابراز اف في تراثيا الأصيؿ ما يمكف تقويمو واستعادتو.ىذا 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 قائمة المصادر والمراجع

 

 



 

 

 قائمة المصادر والمراجع

 االإصادر

م .1  اللشآن الىشٍ

 الؤهجُل .2

 الخىساة .3

عبذ الشخمً ظه ، الحجاج والخىاصل ، ظلعلت الذسوط الؤفخخاخُت ، الذسط العاشش ، معبعت  .4

 االإعاسف الجذًذة .

/     ،م الحم العشبي في الؤخخلاف الفلعفي ، االإشهض الثلافي العشبي ، داس البُضاء ، بيروث ،    .5

 .2002العبعت الأولى ، ظىت 

 بيروث ، العبعت الثاهُت .’ م ، االإشهض الثلافي العشبي /    ، في أصىٌ الحىاس وججذًذ علم الىلا    .6

/    ، خىاساث مً أحل االإعخلبل ، الشبىت العشبُت للأبدار واليشش ، بيروث ، العبعت الا,لى ،   .7

 .2011ظىت 

/   ، الحم الاظلامي في الؤخخلاف الفىشي ، االإشهض الثلافي العشبي ، داس البُضاء ، بيروث ، العبعت   .8

 .2009ظىت  الثاهُت ،

 /   ، سوح الحذازت االإذخل ئلى جأظِغ الحذازت الأظلامُت ،   .9

 .2000/   ، العمل الذًني وججذًذ العلل ، االإىشهض الثلافي العشبي ، بيروث ، العبعت الثاهُت ، ظىت  .10

/   ، بإط الذهشاهُت ) الىلذ الؤهخمائي لفصل الأخلاق عً الذًً (، الشبىت العشبُت للأبدار  .11

 .2014بيروث ، العبعت الأولى ، ظىت  واليشش ،

 .2014/   ، الحىاس أفلا للفىش ، الشبىت العشبُت للأبدار واليشش ، بيروث ، العبعت الأولى ،  .12

/     ، سوح الذًً ) مً ضُم العلماهُت ئلى ظعت الؤهخمائُت (، االإشهض الثلافي العشبي ، الذاس البُضاء  .13

 .2012، العبعت الثاهُت ، ظىت 

: الفلعفت والترحمت ، االإشهض الثلافي العشبي ، بيروث العبعت الثالثت ، ظىت 1، فله الفلعفت /       .14

2018. 

: اللىٌ الفلعفي _ هخاب االإفهىم والخأزُل_ ، االإشهض الثلافي العشبي ، االإغشب ، 2/    ، فله الفلعفت  .15

 .1999العبعت الأولى ، ظىت 

 



 

 

 : االإراجع بالعربية

النهضت وصشاع البلاء ) مً مأصق الخخلف ئلى آفاق الخلذم (، االإشهض الثلافي ئبشاهُم بذسان ،  .1

 .2005الؤظلامي ، لبىان ، بيروث ، العبعت الأولى، ظىت 

 .1999أخمذ البركاوي، مداولت في كشاءة عصش النهضت ، داس الأهالي، دمشم د.ط ، ظىت  .2

ت ، اللاهشة ، أخمذ أمين ، صعماء الؤصلاح في العصش الحذًث ، مىخبت النهض .3  .1948ت االإصشٍ

خُت في عصش النهضت العشبُت الحذًثت، مشاحعت  .4 م وآخشون ، دساظاث جاسٍ أخمذ عضث عبذ الىشٍ

 مدمذ شفُم غشباٌ ، معبعت الشظالت ، حامعت الذوٌ العشبُت، اللاهشة.

 .1960اللاهشة ، ’ أسظعى، العُاظت ، جشحمت أخمذ لعفي العُذ  .5

لت ، جشحمت شىقي داود جمشاص ، الأهلُت لليشش والخىصَع ، بيروث ظىت أفلاظىن ، االإداوساث اليام .6

1994. 

آلان جىسًٍ، هلذ الحذازت، جشحمت صُاح الجهُم، ميشىساث وصاسة الثلافت ، دمشم ، ظىت  .7

1998. 

م عضكىٌ ، داس النهاس ، 1939-1798ألبرث الحىساوي، الفىش العشبي في عصش النهضت  .8 ، جشحمت هشٍ

 .1986، ظىت  4بيروث، العبعت

ت ، اللاهشة  .9 شي ، زلازت دسوط في دًياسث ، جشحمت ًىظف هشم، العبعت الأميرً ألىعىذس وىٍ

 .1937ظىت 

بشهان غلُىن ، اغخُاٌ علل ، االإإظعت العشبُت للذساظاث واليشش ، بيروث ، العبعت  .10

 .1992العادظت ، ظىت 

ظُت، دساظت وجدلُم مدمذ ، الىخاباث العُا2حماٌ  الذًً الأفغاوي، الأعماٌ الياملت ج  .11

 .1981عماسة ، االإإظعت العشبُت للذساظاث واليشش ، بيروث، العىت 

حىن بىٌ ظاسجش، الىحىد والعذم ، بدث في الأهعىلىحُا الؽاهشاجُت ، جشحمت عبذ الشخمً   .12

 .1966بذوي ، ميشىساث داس الآداب بيروث ،العبعت الأولى ، ظىت 

ت ، االإجلغ الأع  .13  .2012لى للثلافت ، اللاهشة ، العبعت الأولى ، ظىت خعً خىفي ، الهىٍ

 .1991خعً خىفي ، ملذمت في علم الؤظخغشاب ، داس الفىُت لليشش والخىصَع، ظىت   .14

15.   ، ً خعين العىداث ، الآخش في الثلافت العشبُت مً اللشن العادط ختى معلع اللشن العششٍ

 . 2010داس العاقي، بيروث ، العبعت الأولى ظىت 



 

 

 .1993لعىداث ، العشب الىصاسي ،داس الأهالي ، دمشم ، ظىت خعين ا .16

خعين العىداث، النهضت والحذازت بين الؤسجبان والؤخفاق ، داس العاقي ، بيروث ، العبعت   .17

 .2011الأولى ، 

خ مدمذ عبذه ، مجلذ  .18  ، بذون ظبعت. 2009، داس الششوق ، اللاهشة، ظىت  1سشُذ سضا، جاسٍ

، االإىظعت العشبُت  2ٌ الياملت ، دساظت وجدلُم مدمذ عماسن ، جسفاعت العهعاوي، الأعما .19

 .1973للذساظاث واليشش ، بيروث ، ظىت 

مفهىم الآخش في اليهىدًت واالإعُدُت ، داس الفىش ، دمشم ، العبعت  –سكُت العلىاوي وآخشون   .20

 .2008الأولى ، ظىت 

لُت في الفلعفت الأولى ، جش   .21 حمت هماٌ الحاج ، ميشىساث سووي دًياسث جأملاث ، مُخافيزً

ذاث ، بيروث ، العبعت الأولى ، ظىت   .1961عىٍ

ظعاد خشب ، الأها والآخش والجماعت : دساظت في فلعفت ظاسجش ومعشخه ، داس االإىخخب العشبي ،  .22

 .1994بيروث ، لبىان ، العبعت الأولى ، ظىت 

 .1974ظلامت مىس ى ، ماهي النهضت ؟ مىخبت االإعاسف ، بيروث ، ظىت   .23

ض ، العشب والحذازت  .24 ، مشهض دساظاث الىخذة  -دساظت في ملالاث الحذازُين  –غبذ الؤله بللضٍ

 .2007العشبُت ، بيروث ، العبعت الأولى ، ظىت

(، داس الىخاب  1897-1838عبذ الشخمً الشافعي ، حماٌ الذًً الأفغاوي باعث نهشت الششق )  .25

 العشب ، اللاهشة 

ض دوسي ومجمىعت  .26 ت وكضاًاها في الىعي العشبي االإعاصش ، مشهض عبذ العضٍ مإلفُين ، الهىٍ

 .2013دساظاث الىخذة العشبُت ، بيروث ، العبعت الأولى ظىت 

عبذ الله العشوي ، الأًذًىلىحُت العشبُت االإعاصشة ، جشحمت مدمذ عُخاوي ، داس الحلُلت ،  .27

 .1989لبىان بيروث ، العبعت الثالثت ، ظىت 

 .1970الأًذًىلىحُت العشبُت االإعاصشة ، داس الحلُلت ، بيروث عبذ الله العشوي ،  .28

 .2006، ظىت  1عبذ الله العشوي ، عىائم الخدذًث ، ميشىساث اجداد هخاب االإغشب ، ط .29

عبذ الله العشوي مفهىم العلل ،االإشهض الثلافي العشبي ، الذاس البُضاء ، االإغشب الأكص ى ،  .30

 .1997،  2العبعت 

ظه عبذ الشخمً ومدمذ الجابشي : صشاع االإششوعين علئ أسض الحىمت عبذ الىبي الحشي ،  .31

 .2014الششذًت ، الشبىت العشبُت ، بيروث ، العبعت الأولى ظىت 



 

 

عبذ الىىس ابً داود ، االإذخل الفلعفي للحذازت الخدلُلُت ، داس الؤخخلاف ، الجضائش ظىت  .32

2009. 

لم التربُت ، الذاس البُضاء ، العبعت عبذ الهادي مفخاح ، الخىاصل والخثاكف ، ميشىساث عا .33

 .2010الأولى ، ظىت 

ض العؽمت وآخشون، عصش النهضت: ملذماث لُبيرالُت للحذازت، االإشهض الثلافي العشبي،  .34 عضٍ

 .2001بيروث، العبعت الأولى، ظىت

ض العؽمت، العلماهُت مً مىؽىس مدخلف، مشهض دساظاث الىخذة العشبُت، بيروث، ظىت  .35 عضٍ

1992. 

الفاس ي، الىلذ الزاحي، داس الىشاف لليشش والعباعت والخىصَع، بيروث، د.ط، ظىت علاٌ  .36

1966. 

علام عمشو عبذ العلي، الأها والآخش)الشخصُت العشبُت والشخصُت الؤظشائلُت في الفىش  .37

 .2005الؤظشائُلي االإعاصش(، داس العلىم لليشش والخىصَع، العبعت الأولى، ظىت 

ت عىذ العشب في عصش النهضت) علي االإدافضت، الؤججاهاث  .38 (، الأهلُت لليشش 1914-1789الفىشٍ

 .1980والخىصَع، بيروث، العبعت الثالثت، العىت 

 .1998علي خشب، االإاهُت والعلاكت، االإشهض الثلافي العشبي، بيروث، لبىان، العبعت الأولى ظىت  .39

-ساظاث العُاظُت، ظُذويعلي خمذان، ئشيالُت الهىٍت والؤهخماء، االإشهض الأظترالي العشبي للذ .40

 .2005أظترالُا، العبعت الأولى، حاهفي 

ت الثلافُت في مىعلخىا، االإثلف، العذد:  .41 ، ظىت 1370علي عماد، الحذازت وجأزيراتها على الهىٍ

2010. 

 .2008داس الفىش، دمشم، العبعت الأولى، ظىت ’ عمش العُذ، الأها والآخش مً مىؽىس كشآوي .42

ني ، داس الفاسابي ، لبىان ،ظىت فشح أهعىان ، ئبً سشذ وف .43  1988لعفخه ،جلذًم ظُب جضٍ

لُا الششق ،  .44 ذًشن هُدشه ،أفىٌ الأصىام ،جشحمت خعان بىسكُبت ومدمذ الىاجي ، داس افشٍ فشٍ

 . 1996العبعت الأولى ،ظىت 

ب العاهش لبِب ،مشهض  .45 فُلهى هاسلي وآخشون ،صىسة الآخش العشبي هاؼشا ومىؽىسا ئلُه ،حعشٍ

 . 2008ىخذة العشبُت ، بيروث ،العبعت الثاهُت ،ظىت دساظاث ال

كاظم شعُب ،فخىت الحذازت ،االإشهض الثلافي العشبي ،الذاس البُضاء االإغشب ، العبعت الأولى  .46

 .  2013،ظىت 



 

 

خ ، جشحمت ظلُم خذاد ، االإإظعت الجامعُت للذساظاث  .47 ولىد لُفي شتراوط ، العشق والخاسٍ

  1982ث ، العبعت الأولى ، ظىت واليشش والخىصَع ،لبىان ، بيرو

خ  .48 ، داس -خىاس هلذي مع بعض أظئلت الفىش العشبي  –هماٌ عبذالعُف ، الحذازت والخاسٍ

لُا الششق ،بيروث ،د.ط، ظىت   .  1999ئفشٍ

 م 1997العشب والحذازت العُاظُت ، داس العلُعت ،بيروث هماٌ عبذالعُف ،  .49

النهضت االإشهض الثلافي العشبي ، الذاس البُضاء هماٌ عبذالعُف ، ظلامت مىس ى وئشيالُت  .50

 1982،العبعت الأولى ،ظىت 

هماٌ عبذالعُف ، مفاهُم ملخبعت في الفىش العشبي االإعاصش ، داس العلُعت ،بيروث ،العبعت  .51

  1992الأولى ،ظىت 

ف ، سهاهاث النهضت في الفىش العشبي ،داس االإذي للثلافت واليشش ،دمشم ، العبعت  .52 ماهش ششٍ

 2000الأولى،ظىت 

مدمذ أسوىن ،الفىشالؤظلامي ،كشاءة علمُت ، جشحمت :هاشم صالح ، مشهض الؤهماء اللىمي  .53

 1996واالإشهض الثلافي العشبي ، بيروث ،لبىان ،العبعت الثالثت 

غ ، العبعت  .54 ذاث ، باسَ  3مدمذ أسوىن ،الفىش العشبي ، جشحمت عادٌ العىا ،ميشىساث العىٍ

 1985،العىت 

ىن ، كضاًا في هلذ العلل الؤظلامي ، هُف جفهم الؤظلام الُىم ، جشحمت : هاشم مدمذ أسو .55

 1988صالح ، داس العلُعت ،بيروث ،لبىان ،العبعت الاولى ،

ه والخىخُذي  –مدمذ أسوىن ،هضعت الأوعىت في الفىش العشبي  .56 ، جشحمت هاشم -حُل معيىٍ

  1997صالح ،داس الشافي ، العبعت الأولى ،ظىت 

خُت الفىش العشبي الؤظلامي ،مشهض الؤهماء العشبي ، بيروث ، العبعت الأولى مدمذ أس  .57 وىن، جاسٍ

 . 1986،ظىت 

خُت عىذ العشوي ، ضمً هخاب عبذالله العشوي : الحذازت وأظئلت  .58 مدمذ ظبُلا ، مفهىم الخاسٍ

خ ،عمل حماعي ،ميشىساث ، ولُت الآداب والعلىم الؤوعاهُت ،بخمعًُ ،العبعت الأول ى الخاسٍ

 . 2007،االإغشب ،

  1996مدمذ ظبُلا وعبذالعلام عبذالعالي ، الحذازت ، دفاجش فلعفُه ، داس جىبلاٌ لليشش ،  .59

مدمذ شُخ ،هلذ الحذازت في فىش هُدشه ، الشبىت العشبُت للأبدار واليشش ، بيروث ،اجلعبعت  .60

  2008الأولى ،ظىت 



 

 

ت ، داس  .61   2001الفىش ،دمشم ،ظىت مدمذ صالح الهشماس ي ، ملاسبت في ئشيالُت الهىٍ

مدمذ عابذالجابشي ، ئشيالُاث الفىش العشبي االإعاصش ، مشهض دساظاث الىخذة العشبُت ،بيروث  .62

 . 1990،لبىان ،العبعت الثاهُت ،ظىت 

مدمذ عابذ الجابشي ، الخعاب العشبي االإعاصش ، االإشهض الثلافي العشبي ، الذاس البُضاء ، وداس  .63

 . 1988العلُعت ، بيروث ، العىت 

مدمذ عابذ الجابشي ، بيُت العلل العشبي ، االإشهض الثلافي العشبي ، بيروث ، العبعت الثاهُت،  .64

 .  1991ظىت 

 ،الىخاباث العُاظُت ،دساظت وجلذًم مدمذ عماسة .  1مدمذ عابذ الجابشي ، الأعماٌ الياملت ج .65

خاب الهلاٌ ، اللاهشة مدمذ عبذه ، الؤظلام بين العلم واالإذهُت ، جدلُم ظاهش العىاجي ، ه .66

 .  1960،ظىت 

 . 1990مدمذ عبذه ،ظيرة راجُت ،جدلُم وحعلُم ظاهش ظىاجي هىخاب الهلاٌ ،اللاهشة ظىت  .67

 .   1994مدمذ علي الىبس ي ، في النهضت والحذازت ، ظيراط لليشش ، جىوغ ،  .68

ت الثلافُت ، داس نهضت مصش للعباعت و  .69 كاهشة شش ،اليمدمذ عماسة ،مخاظش العىالإت على الهىٍ

 1999،العبعت الأولى ،ظىت 

ت ، ميشىساث ئجداد الىخاب العشب ، دمشم ، العبعت الأولى ،  .70 مدمذ غشام ،الحذازت الشعشٍ

  1995ظىت 

مدمذ مدفىػ ، الفىش الؤظلامي االإعاصش وسهاهاث االإعخلبل ، االإشهض الثلافي العشبي ، الذاس  .71
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ت العشبُت االإعاصشة، الشبىت العشبُت للأبدار ًىظف بً عذي، كشاءة ف .83 ي الخجاسب الفىشٍ

 .2011واليشش، بيروث، العبعت الأولى ، ظىت
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