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 شكر وعرفان

 للدكتورة " لاكلي حنان " أتقدم بالشكر الخالص 

 مشرفتي على هذا العمل

 وتوجيهاتها حاطتني بنصائحها التي 

 وكل من ساهم في إنجاز هذه المذكرة

 .ساتذة قسم الفلسفة بجامعة الجلفةوإلى كل أ

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 إهداء

 الحمد لله الذي وفقنا إلى هذا وبفضلى تمكننا من التوفيق في هذا العمل

 أهدي نتائج جودي وثمار نجاحي

شواري          إلى من تغيب الكلمات في وصفوما وكانا سندي ومصدر إلهامي في م

 الدراسي والدي الكزيمين حفظوما الله

 إلى أغلى مارسقني الله وأحب الناس إلى قلبي وأجمل ما أهداني والدي إخوتي

 إلى صديق العائلة الذي كان لى فضل في إنجاس هذا العمل بن علي علي

 إلى كل من كان لى فضل في تدريسي وتوجيوي طيلة مساري الدراسي

 .2222عمل إلى كافة طلبة ثانية ماستر قسم الفلسفة دفعة كما أهدي هذا ال

 

 



 

 

 

 

 

 مقدمة



 مقدمة
 

 أ
 

 :مقدمة

زماه دامما وىما تبمور فكره حوؿ مفيوميف أساسيف لا منذ تواجد الإنساف في الحياة،
وكاف ليما دور فعاؿ في ممارساتو اليومية سواء تعمؽ ذلؾ بالمفيوـ العاـ  ،الفمسفة والديف

والظواىر د لكؿ مجاؿ منيما، فربط الإنساف بداية الأحداث ليما أو المفيوـ الخاص المحد
بالتفسير الديني كؿ حسب بيمتو ومعتقداتو، فكاف الديف ىو المجيب والمفسر عف   الطبيعية

تساؤلاتو التي شغمت تفكيره، في حيف تعمقت التساؤلات الأخرى بمجالات أكثر شمولية 
في مساعدة الإنساف والوصوؿ بو إلى الحقيقة ولامحدودة بالتفسير الفمسفي، فكلاىما إشتركا 
وظيرت تجميات  وفؽ نظريات مفسرة لو، "الدين"،ولقد أدى توسع أفاؽ الفمسفة إلى معالجة 

بداية مف العصر الوسيط خاصة في ظؿ الحكـ   الدين والفمسفةأو بوادر ىذا الإتصاؿ بيف 
حدثيف ظموا يبحثوف في الكنسي وتوسع أكثر في العصر الحديث خاصة أف الفلاسفة الم

 المسامؿ الدينية وجوىرىا فإحتدمت الساحة الفكرية الغربية بمواجيات ومعارضات بيف فلاسفة
"إيمانويل كانط" وفي بحثنا ىذا سنخص بالذكر الفيمسوؼ الألماني  ىذا العصر

الذي ترؾ بصمتو في الفكر الغربي الحديث خاصة والفمسفة بشكؿ عاـ 1724/1804
ف آخر فلاسفة التنوير، تناوؿ الجانب الديني في فمسفتو وارتبط أكثر بالعقؿ خاصة أنو كا

 .والأخلاؽ فتجسدت فمسفة الديف الكانطية ضمف ىذيف الأساسيف

 ومف أجؿ دراسة موقؼ كانط مف الديف جاء عممنا ىذا المعنوف ب: "فمسفة الديف عند كانط"

 إشكالية البحث:  -1

"فمسفة فمسفة قد لازما بعضيما ونشأ عف ملازمتيما إذا كاف مفيوـ الديف ومفيوـ ال
التي تعتبر مف الفمسفات المضافة التي أثارت جدلا بيف المفكريف والفلاسفة وعميو  الدين"

 نطرح التساؤؿ التالي:
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 ب
 

 ماىي الأسس التي قامت عمييا فمسفة الدين عند كانط ؟ -

 الية:وىذا ما يدفعنا إلى طرح مشكلات جزمية متعمقة بيذه الإشك

 المقصود  بماىية الديف والفمسفة ؟ وكيؼ نشأ الديف؟ ما - أ
 كيؼ ميز كانط بيف الديف الأخلاقي والديف التاريخي؟ - ب
 وكيؼ أثر الفكر الديني الكانطي عمى الساحة الفمسفية؟ -ج

 خطة البحث: -2

حتى نحيط بالموضوع مف كؿ جوانبو ونفصؿ في جزمياتو بشكؿ واؼ اعتمدنا الخطة 
 :تتكوف مف مقدمة وثلاث فصوؿ نظرية، وخاتمة إجمالا عمى النحو الآتيلتي التالية وا

 الفصؿ الأوؿ: ماىية فمسفة الديف 

 ويتضمف أربع مباحث:

 .المبحث الأوؿ: ماىية الفمسفة

  .المبحث الثاني: ماىية الديف ونشأتو

 .يوـ فمسفة الديف والعلاقة بينيماالمبحث الثالث: مف

 .انط لمديفالمبحث الرابع: مفيوـ ك

  .بيف الديف الأخلاقي والديف التاريخي أما الفصؿ الثاني: ما

 ويتضمف بدوره ثلاث مباحث:

 .الأوؿ: الديف الأخلاقي عند كانط المبحث
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 ج
 

  .المبحث الثاني: الديف التاريخي عند كانط

 .الديف الأخلاقي والديف التاريخي المبحث الثالث: الفرؽ بيف

 .كانط عمة الديف فةأما الفصؿ الثالث: أثر فمس

 ويتضمف أربع مباحث وجاءت كالآتي:

 .يؿ عند كانط بيف الموضوع والغايةالمبحث الأوؿ: التأو 

 .لتأويؿ لمقضاء عمى الوىـ والتعصبالمبحث الثاني:  أثر ا

 .الث: تأثير الفكر الديني الكانطيالمبحث الث

 .المبحث الرابع: معارضو كانط

 .المتوصؿ إلييا مجأما الخاتمة فتضمنت أىـ النتا

 منيج البحث:-3

لقد اتبعنا في ىذه الدراسة المنيج التحميمي النقدي ففي الفصؿ الأوؿ إعتمدنا عمى 
أما في الفصؿ الثاني  في الكشؼ عف المفاىيـ الخاصة بالديف والفمسفة، المنيج التاريخي

ؼ عمى كؿ الجوانب وضحنا مف خلالو الأبعاد الفمسفية لكؿ فكرة والوقو المنيج تحميميا كاف 
 التي ألمت بيذا الفصؿ، أما الفصؿ الثالث فقد كاف نقديا تجاوزيا.

 الدراسات السابقة:-4

إف موضوع أطروحتنا ىذه ليس جديدا أو حكرا لنا بؿ قد سبقتنا إلى ىذا المجاؿ 
 دراسات متعددة ونذكر مف بيف ىذه الدراسات:



 مقدمة
 

 د
 

الموسومة  إبتسام بوترعةو اىمية بشرىبر  :خرج ماستر اعدت مف طرؼ الطالبتافمذكرة ت -
 .قالمة 1945ماي 08بجامعة  2018/2019"الديف في فمسفة كانط" لمسنة الجامعية  :ػػػػػب

 صعوبات البحث: -5

كؿ بحث عممي تصادفو مجموعة مف المشاكؿ والعوامؽ وىذا حاؿ بحثنا الذي أردناه 
في إتماـ مساعي ىذا البحث العممي أف يكوف متميزا فكاف التميز في حد ذاتو عامقا أمامنا 

 .خاصة عندما يتعمؽ الأمر بطبيعة الموضوع المدروس مف حيث دقتو وتشعبو

 آفاق البحث:-6

لعؿ اىمية الموضوع الذي تطرقنا إليو كانت مف أبرز الدوافع الذاتية التي أدت بنا إلى 
بعاد الذاتية بالجانب تتداخؿ فييا الأ إضافة إلى جممة مف العوامؿ الأخرى، ىذا الإختيار،

الموضوعي، فمف الناحية الذاتية نجد في أنفسنا ميلا شديدا إلى الموضوعات المتصمة بالبعد 
يحدونا أمؿ كبير في فيـ خصوصية التجربة  خاصة مف زاوية الفكر الغربي، الروحي الديني،

 .الدينية عند الإنساف الغربي عامة، وعند كانط خاصة، ومف الناحية الموضوعية

يمكف القوؿ أف عامؿ الجدة والإبداع الذي إتسمت بو الفمسفة الكانطية ىو الذي أليمنا 
بضرورة المساىمة في ىذا الطرح واليدؼ مف ىذا الطرح الفمسفي توضيح أكثر ما يحممو 

ف كانت ىذه المساىمة بسيطة.  الفكر الكانطي بيذا الخصوص حتى وا 
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 ماىية فمسفة الدين



 

 

 الفصل الأول:

 فة الدينماىية فمس

 ماىية الفمسفة المبحث الأول: -

 ماىية الديف ونشأتو المبحث الثاني: -

 مفيوـ فمسفة الديف والعلاقة بينيما المبحث الثالث: -

 مفيوـ كانط لمديف المبحث الرابع: -
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 تمييد:

يكشؼ أنو يتكوف مف مصطمحيف كبيريف  )فمسفة الدين(إف تحميؿ مكونات مصطمح 

فيمنيا لأصمو وىي ف ولذلؾ اقتضى البحث في مفيوـ فمسفة الديف وجوب ىما الفمسفة والدي

الفمسفة والوقوؼ عمى ماىية الديف في حد ذاتو كمفيوـ وكذلؾ الوقوؼ عمى نشأتو والعلاقة 

 التي تجمع كؿ مف الفمسفة والديف وعميو: فما ىي الفمسفة؟ وما ىو الديف؟
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 ماىية الفمسفة: المبحث الأول:

مسفة ىي أعماؿ لمفكر في واقع الإنساف وواقع العالـ وواقع الله وواقع  التاريخ، وفي الف -

 الجواىر والأسبابمعضمة الوجود، ومعضمة المعرفة، ومعضمة المسمؾ الإنساني وفي 

والغايات والمعاني، وفي أصوؿ التفكير وأسس الاختبار وقواعد البناء النظري وتسعى إلى 

لواقع ومراتبو وذلؾ خابطاً جميع عناصر اف توحد بو توحيداً منيجياً صياغة إدراؾ شامؿ لمكو 

كما يمكف اعتبارىا أنيا "محاولة العقؿ الإنساني تكويف  ،1اضى عف أي منيمامف غير أف تتق

عمـ كمي بالوجود عمى كؿ مستوياتو: الألوىية والإنساف والكوف، مف أجؿ تكويف رؤية شاممة 

نيتو ومقاصده وتسعى حمى الإجابة عف أسممة الإنساف الوجود وبلمقوانيف العامة التي تحكـ 

؟ الوجود ... لـ كاف؟ )...( ومف ىنا حقيقتيوالأزلية .. مف أيف؟ .. إلى أيف؟ العالـ وما 

سير الإنساف نحو محاولة معرفة الحقيقة أنيا مسار الفكر الذي لا  فالفمسفة ماىي إلا حركة

بؿ يقفز إلى عالـ المجرد لكي يكتسب الوجود معنى  يكتفي بأف يفكر في المادة والحس،

 2يمكف أف يعيش الإنساف مف أجمو.

إلى جزء مف  تحؿكما أنيا لا تدعي لإمتلاؾ الحقيقة المطمقة أو اليقيف التاـ فيي قد 

الحقيقة أو أجزاء منيا، كما أنيا قد تعيب أو تخطئ، فيي أعماؿ لمعقؿ في كؿ شيء في 
                                       

مشير باسؿ عوف، نظرات في الفكر الالحادي الحديث، معيد الدراسات الإسلامي لممعارؼ الحكيمة، بيروت، دار  -1
 .83، ص 2003، 1اليادي: ط

، ص 2016،، 2، القاىرة، مركز جامعة القاىرة لمغات والترجمة، ط2، معجـ الأدياف العالمية، جتمحمد عثماف الخش -2
683. 
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المختمفة في الأخلاؽ ومصادر الإلزاـ  ، في المعرفة وآلياتيايالوجود الطبيعي والبشر 

، مانعاً لدخوؿ وعناصرىا وغاياتيا الأخلاقي، في الديف، الفف، القانوف، السياسة وغيرىا

مناىج غربية عنيا، وذلؾ لمطابع الشخصي الواضح فييا، إذ أف كؿ فيمسوؼ يعرؼ الفمسفة 

مسفة، وفي ذلؾ يرى و بحسب نظرة عصره لمفبحسب مذىبو الفمسفي الذي ينتمي إليو، أ

بعض الباحثيف أف صعوبة تعريؼ الفمسفة يرجع إلى عامميف أساسيف أوليما أف الفمسفة 

 الذي يقدمو الفمسفية المتباينة وبناء عميو فإف التعريؼ يختمؼ معناىا بإختلاؼ المذاىب

و الفيمسوؼ الييجمي يرفضو ب التجريبي لمفمسفة يرفضو المذىب المثالي، والتعريؼ الذي يقوؿ

الفيمسوؼ البرجماتي وثانييما أف معنى الفمسفة نفسو يختمؼ بإختلاؼ العصور التاريخية، 

فالتعريؼ الذي كاف سامداً عمى سبيؿ المثاؿ في العصر اليوناني أو العصر الوسيط تغير في 

 1العصور الحديثة، كما تغير في الفمسفة المعاصرة.

أيضا في العصر اليوناني ىي إمكاف الوصوؿ إلى معرفة يقينية وكانت فإذا كانت الفمسفة  -

بحثا عف المتعة العقمية الخالصة، بغض النظر عف أي جانب عممي، فإنيا في فترات أخرى 

عصر الرواقييف والايبقوريف كانت المدبرة  لحياة الإنساف مف العصر اليوناني نفسو، وىو 

                                       
، ص 1993، 6، الكويت، مؤسسة دار الكتب لمطباعة والنشر والتوزيع، طإماـ عبد الفتاح إماـ، المدخؿ إلى الفمسفة -1

31-32. 
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دمة لمديف، أي أف ميمتيا الأولى والأساسية البرىنة وفي العصور الوسطى كانت الفمسفة خا

 .1عمى صحة القضايا الدينية وتبريرىا عقمياً 

أعطت مفيوماً خاصًا بيا لمصطمح الفمسفة وفؽ تجميات  فكؿ فترة أو حقبة زمنية مضت -

في مختمؼ الفمسفات التي مرت عبلا التاريخ  الاختلافاتذات العصر، وعميو نمتمس ىاتو 

قاـ المفيوـ المسيحي لمفمسفة في العصور الوسطى عمى أنيا "محاولة التوفيؽ بيف فمثلًا: 

 واتساؽالجديد عمى وفاؽ والرغبة في جعؿ سمطة العقؿ القديـ وسمطة الديف الوحي والعقؿ 

والبرىنة عمى أف الحقاؽ الموحي بيا مف الله ليست إلا تعبيراً عف العقؿ، ومف ثـ كاف 

 .2(1109-1033) ممأنسكما قاؿ القديس  وشرطاً لصحة تفكيره الإيماف ضرورياً لمعقؿ

بأنيا: >>عمـ الأشياء بحقامقيا بقدر  م(833الكندي ) ىاحدالمفيوـ الإسلامي  ما* أما في

ويذكر  3طاقة الإنساف، لأف غرض الفيمسوؼ مف عممو إصابة الحؽ وفي عممو العمؿ بالحؽ

تعالى بقدر طاقة الإنساف تعريفات أخرى لمفمسفة ومنيا: >>الفمسفة ىي التشبو بأفعاؿ الله 

 <<.ميةالفضأرادوا أف يكوف الإنساف كامؿ 

                                       
بيروت، المركز  ، لبناف 1السيد عمي، فمسفة الديف، المصطمح مف الإرىاصات إلى التكويف العممي الراىف، ط فضاغي -1

 .18 ، ص2019الإسلامي لمدراسات الاستراتيجية، 
 .48، ص 1979، 7توفيؽ الطويؿ، أسس الفمسفة: القاىرة، دار النيضة العربية، ط -2
الكندي، كتاب الكندي إلى المعتصـ بالله في الفمسفة الأولى، تحقيؽ وتقديـ وتعميؽ محمد عبد اليادي أبوريدة، القاىرة،  -3

 25، ص 2دار الفكر العربي، ط
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* وفي الفمسفة الحديثة اختلاؼ مفيوـ الفمسفة إختلافاً بينًا حيث أصبحت بحثاً عف أنسب 

إلى البحث في المعرفة ت الفمسفة الحديثة المناىج لموصوؿ إلى المعارؼ المختمفة فقد اتجي

لموقوؼ عمى حقيقة العلاقة التي تربط بيف قوى الإدراؾ والأشياء واىتمت بدارسة طبيعتيا 

المدركة ودارت الكثير مف المباحث الابستمولوجية حوؿ أدوات المعرفة ومصادرىا فكاف 

يبييف والوضعييف مف ناحية بيف مذاىب العقمييف والحدسييف مف ناحية ومذاىب التجر النزاع 

أخرى )...( فإذا كانت الفمسفة القديمة قد اىتمت بالوجود ونظرت إلى المعرفة مف خلالو، 

 1.فإف فمسفة المحدثيف قد اىتمت بالمعرفة ونظرت إلى الوجود مف خلاليا

في الفمسفة المعاصرة فقد تحوؿ بشكؿ كبير إلى ذلؾ مفيوـ الفمسفة   يخصفيما  أما

المعرفة الذي يمتـ بدراسة الإنساف في وجوده الواقعي، حيث تتميز ىذه الفمسفة  الفرع مف

 النزعة الإنسانية. واحتضافبالنزوع إلى مقاومة الآلية 

لا تعني حب الحكمة بؿ يرى أف  )فيموسوفيا(أف  (1976-1889)ىيدجر فيرى 

ء مداناة القربى والألفة ويدرؾ طبيعتيا وحراكيا ىي الإنساف الذي يداني الأشيا )السوفيا(

فمعناىا الشركة مع الأشياء، وبذلؾ تصبح الفمسفة في  )الفيمو(ووظامفيا وقوانينيا، أما 

التي عرفت عبر  لمفمسفةفيذه أىـ التعاريؼ  2معناىا الجديد فف الشركة مع أشياء الوجود

 ة المعاصرة.التاريخ الفمسفة مف الفمسفة اليونانية حتى الفمسف

                                       
1
 .52توفيؽ الطويؿ، أسس الفمسفة، ص  - 

2
 .85-84المرجع السابؽ، ص  نظرات في الفكر الالحادي الحديث،  ؿ عوف،يمشير باس - 
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 ماىية الدين ونشأتو: المبحث الثاني:

بالظاىرة الإنسانية بصفة ملازمة فكاف متواجداً حينما وجد تجسد ىذا ارتبط مفيوـ الديف  -
التي حممت ىذا البعد الديني وعميو  مف خلاؿ تعبيراتو عمى الجدراف ولنقوش والآثار المتروكة

 نتساءؿ: ما ىو مفيوـ الديف؟ وكيؼ نشأ؟.

 مفيوم الدين: "المعنى المغوي": -2-1

مصطمح لو معارؼ ودلالات شتى فيقتضي معناه المغوي في المعاجـ والقواميس  الديف
ويعتبر ، 1يمكف حصر معانيو في: الطاعة والخضوع، والإنقياد والجزاء والمكافأة ،المغوية
 .2<<>>العادة والحال والسيرة والسياسة والرأي والحكمأنو  أيضًا

ؾ مف بيف التعريفات المغوية لمصطمح الديف أنو: >>العادة والحالة التي يكوف عمييا كذل -
المرء حالة  لديف إذفالإنساف مطيعًا وذليلًا أماـ الله، يتنظر الجزاء منو بحسب عممو، إف ا

إزاء شأف ما، ولا شؾ أف ىذا المعنى بكؿ اشتقاقاتو يجعمنا أماـ طرفيف طرؼ أعمى وطرؼ 
ىو حالة لمطرؼ الأدنى الذي ىو محتاج لمطرؼ الأعمى ومف ىنا ارتبط الديف أدنى والديف 

ويستكيف طاعة لو وذلًا في بالاستسلاـ والطاعة لممعبود، كما استسمـ المرء لمف يدينو 
مشتقة عف اللاتينية  Religionالطمب، أما في المغات الغربية الإنجميزية والفرنسية فكممة 

Religio ـ الإحساس والمصحوب بخوؼ أو تأنيب ضمير بواجب ما وىي تعني بشكؿ عا
 3<<.تجاه الآلية

                                       
 .24ات إلى التكويف العممي الراىف، ص ص، فمسفة الديف المصطمح مف الإرىااف السيد عؿضغي -1
 .572، ص 1982، بيروت، دار الكتاب المبناني، 1جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، ـ -2
 .19-18، ص 2015، 1مدخؿ جديد إلى الفمسفة الديف، القاىرة: الدار المصرية المبنانية، ط ،رمصطفى النشا -3
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ىذا بالنسبة إلى الجانب المغوي بمفيوـ)الديف( والأف نستعرض الجانب الثاني ليذا المفيوـ  -
 وىو: 

 المعنى الإصطلاحي:  -ب

تناوؿ أىؿ الإصطلاح تعريفات متعددة ومتنوعة بمفيوـ الديف أساسيا أنيا وضع إليي 
مجموعة معتقدات وعبادات مقدسة تؤمن بيا مجموعة معينة يسد >>ؿ الحؽ فالديف: يوص

 .1فيو مجال<< حاجة الفرد والمجتمع عمى السواء أساسو الوجدان، ولمعقل

النظرية التي تحدد صفات تمك القوة الإليية  >> جممة القواميسكما يمثؿ أيضاً: 
 .2<<وجممة القواعد العممية التي ترسم طريق العبادة

فالديف ىو رسالة مف الله تعالى إلى البشرية بواسطة الرسؿ يدعو البشر فييا إلى 
وتنييـ إلى الإيماف بوحدانية ومعرفة قدراتو وىيمنتو عمى الوجود وعظمتو اللامتناىية 

العلامات الدالة عمى وجوده في الظواىر الكونية وتدعوىـ إلى ما فيو خيرىـ في الدنيا 
 3والأخرة.

الممة ونذكر لمصطمح  رادفوىا اوؿ العديد مف المنظريف لمسألة الديف وروابطيا أوكما تن
مستنداً في موقفو ىذا عمى قوؿ الفارابي في كتابو الممة:  "مراد وىبة "في ىذا السبيؿ

 4<>>الدين والممة يكادان يكونان اسمين مترادفين<

 أوضح الفرؽ بينيما في قولو: جميل صميباغير أف  -

                                       
 .86المعجـ الفمسفي، مجمع المغة العربية، ص  -1
 .25محمد عبد الله السيد عمي، فمسفة الديف، مرجع سابؽ، ص  -2
3
 .25ف السيد عمي، فمسفة الديف، ص ضاغي - 
 .333-332، ص 1998، 3القاىرة، دار قياء، طمراد وىبة: المعجـ الفمسفي:  -4
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شريعة مف حيث ىي مطاعة تسمى دينًا ومف حيث أنيا جامعة تسمى ممة، ومف >>إف ال
حيث أنيا يرجع إلييا تسمى مذىبًا، وقيؿ في الفرؽ بيف الديف والممة والمذىب، أف الديف 
منسوب إلى الله تعالى، والممة منسوبة إلى الرسوؿ والمذىب منسوب إلى المجتيد وكثيراً ما 

 مكاف بعض وليذا قيؿ أنيا متحدة بالذات ومتغايرة بالإعتبار تستعمؿ ىذه الألفاظ بعضيا
وىي السنة أي ما شرعو الله لعباده مف السنف  ويطمؽ لفظ الديف أيضا عمى الشريعة

  1والأحكاـ<<

 المفيوم الفمسفي لمدين: -ج

تناوؿ الفلاسفة مفيوـ الديف واختمفوا في ضبطو فتنوعت بذلؾ التعريفات الفمسفية لمديف 
 خذ نماذجا مف أبرز الفلاسفة في ىذا  الصدد ومنيـ: الفيمسوؼ الألماني: وسنأ

يرى أف الديف سابؽ لمفمسفة ولا غنى عنو حتى لو لحقت بو الذي  ""فريدريك ىيجل
الفمسفة فالفمسفة مقصودة عمى فمة قميمة مف الناس كما أنيا لا ىي جذابة ولا معقولة عند 

يجذب خياؿ الجماىير ويفتنيا  –ناس في صورتيا المجردة أما الديف فيو العكس معظـ ال
ويعرض ليا حقامؽ عميقة عف الكوف ومكانيـ فيو صورة جذابة كما أف الديف يخدـ أغراض 

، غير أف الديف والتكويف السياسي لا بد أف يكونا في تناغـ الأخلاقي والسياسي النظاـ
 .2وانسجاـ<<

>> تأوه أف الديف ىو: ىذا المفيوـ ورأى  (1883-1818ماركس ) كارلكذلؾ تناوؿ 
 .3أنو أفيوف الشعوب<< كامف أخفاه البؤس وىو فؤاد عالـ لا فؤاد لو وروح عصرٍ لا روح لو،

                                       
 .572، ص 1جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، ج -1
 .29اف  السيد عمي، المصدر السابؽ، ص ضغي -2
 .205جلاؿ الديف سعيد، معجـ المصطمحات والشواىد الفمسفية، تونس، دار الجنوب، د.ت، ص  -3
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الديف: >> مؤسسة إجتماعية  فيرى اف (1858-1917: اميل دوركايم )أما عالـ الاجتماع
قواميا التفريؽ بيف المقدس وغير المقدس وليا جانباف أحدىما روحي مؤلفا مف العقامد 

 .1والمشاعر الوجدانية والأخر مادي مؤلؼ مف الطقوس والعادات<<

>>فالديف ىو رد فعؿ دفاعي لمطبيعة ضد  (1869-1914ىنري برغسون )وبالنسبة إلى: 
 .2الموت<<تصور العقؿ لحتمية 

 نشأة الدين: -2-2

ريخ ومذكرات الرحالة ... أف اكتب التلقد أثبتت الدراسات الإنثروبولوجية ومف قبميا 
تعيش الديف كاف ملازماً للإنساف منذ كاف ... وأنو وجدت شعوب مف غير حضارة ومازالت 

عاشوا مف  أمـ تجيؿ أسباب العمـ، إلا أنو لـ يعتبر قط عمى أقواـ مف الماضي أو الحاضر
فبداية الوجود الديني مرتبط ببداية الوجود الإنساني بأوثؽ رباط والباحثوف لـ غير ديف، 

يختمفوا حوؿ ىذه المسألة والاختلافات الظاىرة الأف إنما ىي في المحاولات التي يبذليا ىؤلاء 
 .3في تفسير الكيفية التي وجد بيا الديف

 مف أىميا:وتعددت النظريات المفسرة لنشأة الديف و 

 * أولًا: النظرية الطبيعية:

يرى أصحاب ىذه النظرية أف الديف محاولة أولى قاـ بيا العقؿ الإنساني لتفسير 
 الظواىر الطبيعية ولا سيما تمؾ التي تبحث في النفس العجب والدىشة أو الخوؼ والرىبة.

                                       
 .573جميؿ صميبا، المصدر السابؽ، ص  -1
 .573با، المصدر السابؽ، ص جميؿ صمي -2
حسف عمي مصطفى، نشأة الديف بيف التصور الإنساني والتصور الإسلامي، دراسة في عمـ الاجتماع الديف، مؤسسة  -3

 .34، ص اءالإسر 
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ديف عمى الطبيعة ال نشأةفالنظرية الطبيعية تضـ اتجاىيف إثنيف، اتجاه يعتمد في تفسير 
المستقرة، والتي تبحث في النفس العجب والدىشة، واتجاه أخر يعتمد في تفسير ىذه النشأة 

 عمى الطبيعة الشاذة التي تبحث بدورىا في النفس الخوؼ والرىبة ... 

 الطبيعة المستقرة: .1

مف أشير زعماء ىذا الاتجاه وقد فعؿ أراءه بيذا الخصوص ضمف  ماكس مولرويعتبر 
، ويرى أف العامؿ الأساسي في )عمم الأساطير المقارنة(ستو التي أطمؽ عمييا عنواف درا

إثارة الفكرة الدينية ىو التأمؿ والنظر في مشاىد الطبيعة التأمؿ الذي يجعؿ الإنساف يشعر 
 1بمزيد مف الدىشة والعجب.

ف موجوداً في ذلؾ إلى المبدأ القاتؿ أنو لا يوجد شيء في العقؿ مالـ يك مولرويستند 
في التجربة مف قبؿ، فمف تطبيؽ ىذا المبدأ عمى الديف قرر أنو لا يتحقؽ شيء في عقيدة 

ى التجربة، والملاحظة أتى مف قبؿ عف طريؽ حواسو، فالديف يقوـ عم الإنساف مالـ يكف قد
  2والمشاىدة.

مض الذي أف الديف ىو المغة التي يعبر بيا الإنساف عف ىذا الإحساس الغا مولرويؤكد  -
ود عدة آلية، ولكف كمما جوقمبو والشعور الديني يعترؼ في بدايتو و يأتيو عف طريؽ حواسو 

ذا  توجو شعور بالفرد لعبادة أحد الآلية سرعاف ما يصبح ىذا الإلو في نظراتو أقوى الآلية وا 
اس في المغات اليمجية ولا الحضارة الأولى قاؿ إف الإحسالأبد معنى لا يوجد  قيؿ لمور أف

 3بالمعاني سبؽ إختراع المغة والكممات المحيرة.

                                       
 .37حسف عمي مصطفى، المصدر السابؽ، ص  -1
 .38حسف عمي مصطفى، المصدر السابؽ، ص  -2
 .46، ص 1969ماعية، دار المعارؼ، مصر سيد محمد بدوي، نظريات ومذاىب اجت -3
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 الطبيعة الشاذة: .2

أف النظر في مشاىد  (Gevonsس ن)جيفو مف خلاؿ ىذا الجانب يرى العالـ الإنجميزي  -
>>المدخل إلى الطبيعة كاف عمى الجممة ىو منشأ العقيدة الإليية ولكنو يقرر في كتابو 

كالتي قاؿ بيا مولر لا تكفي في حاجة إلى تفسيرىا، أف الظواىر العادية  تاريخ الديانات<<
أما الحوادث الأرضية المفاجمة والعوارض السماوية النادرة التي يضطرب بيا النظاـ العادي 

، والرعد، والعواصؼ، والصواعؽ والخسوؼ والطوفاف والزلازؿ ... فإف تأثيرىا عمى كالبرؽ
ي ، ذلؾ أنو قد ارتكز في الغرامز سنافالو قاظ المشاعر كتأثير دؽ الجرس في تنبيو الغافؿ وا 

 1استحالة أف يحدث شيء مف لا شيء. –البشرية والحيوانية أيضاً 

أو ومف خلاؿ عرض ما سبؽ نستنتج أف النظرية الطبيعية لتفسير نشاة الديف قد ركزت 
 قامت عمى ثلاث عوامؿ أساسية ىي: 

 )جون لوك(العالـ الذي يرجع إلى العامؿ المنطقي الذي يتمثؿ في المبدأ التجريبي  -1
ظ مختمؼ الخبرات عمى صفحة العقؿ والذي يقوؿ بأف التجربة الحسية ىي التي تح

 2البيضاء.

العامؿ الثاني كاف العامؿ النفسي، والمتمثؿ في شعور الإنساف بالرىبة والدىشة والعجز  -2
 إزاء مختمؼ الظواىر الطبيعية التي تخيط بيا 

ى العامؿ الثالث والأخير فكاف العامؿ المغوي وخمص مف خلاليا إلى أما بالنسبة إل -3
 3كانت طبيعية ... ضرب الديانة الأولى للإنساف

                                       
 .39حسف عمي مصطفى، المصدر السابؽ، ص  -1
 .42، ص نفسوحسف عمي مصطفى، المصدر  -2
 .43حسف عمي مصطفى، المصدر نفسو، ص  -3
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 ثانياً: النظرية الروحية )الحيوية(:

وأقر بأف  الإنجميزي تايموربداية برز الاتجاه الروحي في شكؿ نظرية عمى يد العالـ 
في الأزواج وعبادتيا، ثـ أخذ بيذا المذىب سبنسر في  الاعتقادأقدـ ديانة عرفيا الإنساف ىي 

 Primité de Sociologie".1 "كتابو

في النفس الإنسانية كاف بمثابة الفكرة الرميسية التي يقوـ عمييا الديف  الاعتقادويقر أف 
 البدامي وتساءؿ كيؼ أصبحت ىذه النفس ىي موضوع عبادة وكيؼ أنيا تحولت إلى روح.

الأساسية لمنفس البشرية حوؿ أوؿ الآلية وىـ الأسلاؼ وبالنسبة  وقد نشأت الفكرة
التي يحيا بيا في لتايمور فقد تمحورت حوؿ اعتقاد الإنساف البدامي وجود حياة مزدوجة 

يقظتو وفي نومو واعتباراىا حياتاف حقيقيتاف واقعيتاف واعتقد أنو مكوف مف كامنيف الجسد 
 2.الأرواح والروح ومنيا انبثقت عبادة

ذا لـ تكف  لـ تكف النفس الإنسانية روحًا، أنيا متصمة بالجسد ولا تخرج منو إلا نادرًا وا 
ا أكثر مف ذلؾ فإنيا لـ تعبد أي عبادة أما كيؼ عبدت وأصبحت قدسية، فيذا شيءالنفس 

إنما بتحقيؽ بتحوليا إلى أرواح، تبتعد عف المكاف المعيف الذي كانت تشغمو مف الجسد، ولا 
الإنساف أف يتصؿ بيا إلا بمراعاتو لطقوس خاصة، فالنفس إذف لا تصبح روحاً إلا يستطيع 

وسمبتيا في ىذا الانتقاؿ، ولـ يتميز الموت عند إذا انتقمت مف الجسد الإنساني والموت 
البدامي عف اغفاءه طويمة أو نوـ مستغرؽ، لو كؿ صفات النوـ إنو انفصاؿ النفس عف 

 3مدي.في كؿ ليمة، ولكف انفصالو أبدي سر ث ، يشبو في ىذا ما يحدالجسد

                                       
 .33عمي سامي النشار، نشأة الديف النظريات التطورية والمؤىمة، دار النشر الثقافة بالإسكندرية، ص  -1
 .34النشار، المصدر نفسو، ص  عمي سامي -2
 .37عمي سامي النشار، المصدر السابؽ، ص  -3
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 * ومف بيف أىـ النظريات التي جاء بيا الفلاسفة في ىذا العدد سنعرض فيما يمي: 

وبداية تعتبر نظرية برغسوف مف النظريات المدرجة ضمف  * نظرية ىنري برغسون:
الديانات المذىب النفسي في تفسير نشأة الديف ولقد تميزت نظريتو بشقيف أو نوعيف مف 

، كما أشار إلى أف مصدر الديانة المغمقة ىو الغريزة ديناميةأو مغمقة والثانية  تيكيةالتا ديانة
 )الحتمية الاجتماعية(.التي تحت ضغط الضرورة الاجتماعية أي 

"تنطوي عمى أمور غير معقولة، فيداخميا  الديانات المغمقة"، فإف برغسونوحسبما يرى  -
التي تمكف الإنساف مف  ةمكالمساطير والخرافات وما ذلؾ إلا بفعؿ تمؾ السحر، وتخالطيا الأ

أف يتصور موجودات خيالية ينسب إلييا صفات عديدة ... فقد يتصورىا في بادئ الأمر 
 1أرواحًا ثـ تستحيؿ بعد ذلؾ إلى قوة إليية".

طقوس في ىذا النوع مف الأدياف التفريؽ بيف الطقوس الدينية وال ويرى أنو مف الصعب
 .ما مف مصدر واحد وليما نفس الغايةالسحرية في

ىو  برغسونفإف  =مصدرىا حسبما يراه  وبالنسبة إلى النوع الثاني أو "الديانة الدينامية"، -
 وىي ممكة فوؽ مستوى العقؿ تبمغ أسمى درجاتيا عقد الصفوة (INTIUTICN –)الحدس 

زع نحو العمؿ بصالح الإنسانية وتجعؿ المختارة مف أىؿ التجربة الصوفية السامية التي تن
مثميا الأعمى الكماؿ والمحبة ويستدؿ برغسوف عمى ذلؾ مف خلاؿ أف ىذه الديانة ليست 

 وليدة الضغط الاجتماعي أو الضرورة الاجتماعية كالديانة المغمقة.

                                       
 .56حسف عمي مصطفى، المصدر السابؽ، ص  -1



 ماىية فمسفة الدين                                                        الفصل الأول: 
 

20 
 

بيف النشاط ة قبالذيف تجيش في نفوسيـ عاطفة المطاالقديسيف  الديف النامي ىو ديفف
العوامؽ المادية وعدـ  مف ربقةساني والمبدأ الحيوي، وىذه المطابقة لا تأتي إلا بالتحرر الإن

 1التقيد بالأمور الطبيعية أو التيالؾ عمى المظاىر الدنيوية.

فالديانات النامية لا تنتشر عف طريؽ القوانيف الصارمة والضرورات الاجتماعية القاىرة، 
نكما ىو حاؿ الديانات  ما تسري عف طريؽ النداءات التي يوجييا القديسوف إلى المغمقة، وا 

 2ضمامر الأفراد.

أف الغريزة الاجتماعية ىي الدافع إلى إختراع الديف وأف الممكة الخرافية  برغسونكما يرى  -
القاىرة التي  الطقوس الدينية كانت وسيمة لإسترضاء القوى الغيبيةىي مصدره .. وأف نشأة 
  3مخيمة الإنسانية.كانت أساسًا مف رسـ ال
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 :يوم فمسفة الدين والعلاقة بينيمامف المبحث الثالث:

 أولا: مفيوم فمسفة الدين:

أو تعريفات  اصطلاحيةتتعدد تعريفات فمسفة الديف ما بيف تعريفات معجمية، قاموسية  -
بع ، كما تتعدد التعريفات أيضاً حسب منظور كؿ فيمسوؼ وىذا الطااشتراطية أو إجرامية
كؿ مجاؿ ينتمي إلى الفمسفة، ومع ذلؾ يمكف تعريؼ فمسفة الديف بصورة التعددي ىو طابع 

تقريبية إلى حد كبير إعتماداً عمى القواميس والموسوعات والمؤلفات المتخصصة وخاصة في 
: >>ذلؾ الحقؿ مف الفمسفة كامبردج الفمسفيالتعريؼ الاصطلاحي فيي حسب قاموس 

واىر الدينية، فإذا كانت الأدياف في العادة تكوف مف مضاميف معقدة الذي يكرس لدراسة الظ
 ييدفوففإف فلاسفة الديف مف النظرية والممارسة وتشمؿ عمى أساطير وطقوس غير معقولة 
 1إلى تقييـ ادعاءات الحقامؽ الدينية مف منظور عقلاني خلاص<<.

ىي التأمل  >>فمسفة الدين: روتميدج الفمسفية المختصرةوىي حسب موسوعة 
فة الديف" قديمة قدـ بصدد تعريفيا أف "فمسوترى ىذه الموسوعة وىي  في الدين<<. الفمسفي

الفمسفة ذاتيا، وأنيا جزء أصيؿ مف الفمسفة الغربية في كؿ عصورىا وقد شيدت تطوراً 
النصؼ الأخير مف القرف العشريف وأبرزىا مجموعة مف الفلاسفة الذيف تخصصوا عظيماً في 

ث الموضوعات الدينية بحثاً فمسفياً كما ترى أنيا تنقسـ في بعض الأحياف إلى في بح
 وفمسفة اللاىوت  phillosphy of religicom proper قسميف: فمسفة خاصة بالديف
phillosphy of theolagy  الإرتياح بيف الفلاسفة عكس ىذا التقسيـ نوعًا مف عدـ وقد

ة التخميمية وخلاليا رأى الفلاسفة أف التفكير الفمسفي في وخاصة في الفترة السابقة عمى الفمسف
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الديف يمقى إستحسانًا، إذا عمؿ عمى استخلاص التوحيد مف كافة الأدياف، وأصبح الفلاسفة 
 1المعاصروف لا يترددوف في دراسة أي جانب مف جوانب الأدياف.

حيث ف وبنية الديف بأنيا: >> ىي التفسير العقلاني لتكوي محمد عثمان الخشتويعرفيا  -
ىو ديف، أي عف الديف بشكؿ عاـ مف حيث ىو منظومة متماسكة مت المعتقدات 
متحاف  والممارسات المتعمقة بأمور مقدسة ومف حيث ىو نمط لمتفكير في قضايا الوجود وا 

للألوىية والكوف والإنساف وتحديد طبيعة العلاقة بيف كؿ مستوى  العقامد والتصورات الدينية
يات الوجود والبحث في الطبيعة الكمية لمقيـ والنظـ والممارسات الدينية، ونمط مف مستو 

تطور الفكر الديني في التاريخ وتحديد العلاقة بيف التفكير الديني وأنماط التفكير الأخرى 
 2بغرض الوصوؿ لتفسير كمي لمديف... <<.

سفي لا ينتمي إلى تعريفاً إشتراطياً بأنيا مبحث فم فمسفة الدينكما يمكف تعريؼ  -
الإلييات، أي التدويف الممنيج لمعقامد الدينية ولا يتوخى الدفاع عف المعتقدات الدينية أو 
تبريرييا ولا علاقة لفمسفة الديف بإيماف فيمسوؼ الديف أو عدـ إيمانو فيو باحث محايد يتحرى 

مد الدينية أو نفييا وىي بإثبات العقاالدقة والموضوعية والأدلة العقلانية في بحثو ولا شأف لو 
 3فمسفة مف الفمسفات المضافة، مثؿ فمسفة التاريخ، فمسفة القانوف، فمسفة الجماؿ ...الخ.

وتستعيف فمسفة الديف عمى تحقيؽ تطورىا بمنجزات العموـ الإنسانية والإجتماعية مثؿ: عمـ  -
يني والأنثروبولوجيا الدينية ماع  الدتجدياف، ومقارنة الأدياف وعمـ الاالنفس الديني، وتاريخ الأ

 4بغي أف تكوف.)...( وتنتيج المنيج العقلاني النقدي في دراسة الديف أو ىكذا ين
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ولا يزاؿ التجديد الحقيقي لمفيوـ فمسفة الديف بوصفيا تفكيراً فمسفياً حوؿ الديف ما زاؿ 
لغرب والشرؽ بعض مف الباحثيف في امطروحاً أماـ الباحثيف في الشرؽ والغرب إذ لا يزاؿ 

 1يخمطوف بيف اللاىوت الطبيعي وبيف فمسفة الديف.

 وعميو فيي فرع مف فروع الفمسفة الراىنة الميتمة بالقضايا والمفاىيـ الدينية.

 :والفمسفةالعلاقة بين الدين  * ثانيا

اتخذت علاقة الديف بالفمسفة أشكاؿ متعددة، في المراحؿ التاريخية المختمفة حسب رؤية -
لديف لمفمسفة وحسب رؤية الفلاسفة لمديف حيث قدـ الفلاسفة تصورات مختمفة حوؿ عمماء ا

 كانط وىيغل. عندىاتو العلاقة، خاصة 

كذلؾ تظير العلاقة بيف الفمسفة والديف مف النشأة إلى الموضوع حيث يبدو موضوع 
حيث الفمسفة ىو نفسو موضوع الديف، فإذا كاف موضوع الفمسفة ىو الوجود بكؿ ما فيو، 

الفمسفة مف وراء دراسة الوقوؼ عمى ماىيتو وحقيقيتو، سواداً كاف وجودًا طبيعياً أو  تبتغي
ىذا الوجود عينو ىو موضوع دراسة الديف، حيث يقدـ ىذا الأخير تفسيرات وجودًا بشريًا، فإف 

ولأي سبب كاف وجودىـ،  ة الكوف وحقيقة مالو، وكيؼ وجد البشر في ىذا الكوفأدينية نش
ل  2ى أيف سيكوف ماليـ ومرجعيـ.وا 

فيعيش الفرد حياتو العممية وفؽ لمجموعة مف المعتقدات الخاصة التي يبني عمييا حياتو  -
الشخصية فمثلًا أنو يؤمف بإلو يخشاه، ويخاؼ عقابو ويراعيو في أفعالو اليومية وتعاملاتو، 

مبادئ التي تسايره في كما أنو يؤمف بكؿ مف الديمقراطية والعدؿ والمساواة وغيرىا مف ال
 يومياتو.
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فمف الواضح أف تمؾ المبادئ مشتركة بيف الديف والفمسفة مف الممكف أف يستمدىا الإنساف  -
ف معتقده الخاص الذي يديف بو ويعتقده، ولذلؾ يرى البعض أف مف فمسفتو الخاصة أو م

 1موضوع الفمسفة ىو نفسو موضوع الديف.

رى أف الفمسفة موضوعيا الله بصرؼ النظر عف أسمامو ، إذ يىيغلوىذا ما يذىب إليو  -
الفمسفية، المطمؽ، المثاؿ، الوجود، وقد استطاعت الفمسفة الحديثة تحويؿ موضوعات الديف 
ذا  والتعبير عنيا بمفاىيـ عقمية عامة فأصبح الله عند ىيجؿ ىو التصور في المنطؽ، وا 

ذا تجسد في الIdeaتحوؿ داخؿ النفس أصبح فكرة  تاريخ أصبح الدولة، والديف ىو ، وا 
الديف، أي تتبع مظاىر الله وصوره المختمفة في الكوف وفي التاريخ، إذا  فينومينولوجيا

 2الفمسفة والديف عند ىيغؿ موضوعيا واحد ىو الحقيقة الأبدية وىي الله.

( كأحد المباحث الفرعية مف الفمسفة مع )فمسفة الدينويتجمى الاتفاؽ أكثر في مجاؿ  -
" ىي موضوعات الديف نفسو مثؿ وجود "فمسفة الدينالديف، فكافة الموضوعات التي تناقشيا 

الله، والنبوات، والمعجزات ومشكمة الشر والمعاد ... وغيرىا مف المشكلات التي تكوف مف 
الديف ذاتو مف قبيؿ التجربة الدينية، ولغة الديف، والتعددية الدينية، والديف  صميـ موضوعات

 3ؽ، والديف والسياسة، والعمـ والديف، ومسألة النجاة والمعرفة الدينية.والأخلا

لجوىر المطمؽ فالديف والفمسفة يبحثاف كمييما في العقؿ الكمي الذي ىو بذاتو ولذاتو ا -
 4ويحاولاف أف يستبعدا التعارض بيف المتناىي واللامتناىي بيف الإنساني والإليي.
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الحة بواسطة الخشوع، بواسطة العبادة بواسطة الشعور وغير أف الديف يجري ىذه المص -
والوجداف والتمثؿ، بينما الفمسفة تريد إجراءىا بواسطة الفكر الخالص، لكف رغـ وجود ىذا 

 ، إذ أنيما يتوحداف في مضمونيماقاممة القرابة بينيماالخلاؼ بينيما في الوسيمة فإف 
 يتمايزاف إلا بالشكؿ.وغايتيما ولا 

عمى أي فكر فالديف  ف لوكاف الديف لا يشمؿ البتةبينما كا فيـ ىذا التمايز  ولا يجوز -
 1يشتمؿ أيضًا عمى أفكار عامة وىي موجودة عمى نحو صريح ومحدد.

ومف خلاؿ الإطلاع عمى المفاىيـ السابؽ وتعرفنا عمى فمسفة الديف، وما العلاقة التي  -
يف مف خلالو منظور الفيمسوؼ الألماني ستنتقؿ إلى مبحث آخر نبتحكـ أو تربط كؿ منيما 

 إلى مفيوـ الديف وعميو: ايمانويل كانط

 كيف رأى كانط الدين وما مفيومو لو؟ -
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 مفيوم كانط لمدين: المبحث الرابع:

 إيمانويل كانطيرجع جؿ الباحثيف نشأة مصطمح فمسفة الديف إلى الفيمسوؼ الألماني  -
لديؾ الشجاعة لإستخداـ عقمؾ ذلؾ  >>لتكفتنوير الذي جعؿ شعار ال (،1724-1804)

 ىو شعار التنوير<<.

تعود حتمًا  ولتحديد مفيوـ الديف عند كانط لا بد مف ربطو بالأخلاؽ ذلؾ أف الأخلاؽ
إلى الديف وعمى ىذا النحو تتسع الأخلاؽ لتصبح فكرة مشروع أخلاقي عظيـ قدير خارج 

نا مف حيث ىي أوامر إليية أو ىو الإيماف الذي الإنساف والديف يقوـ في معرفة كؿ واجبات
الديف عند  الباحثوف نعتيجعؿ الجوىري في كؿ عبادة لله يقوـ في أخلاقية الإنساف ومف ىنا 

 1."دين أخلاقي"بأنو  كانط

بضرورة أف يكوف الديف ىو لدفاع الأساسي لإحلاؿ السلاـ بيف البشر مف  كانطوقد نادى  - 
لمواقع المرير الذي عرفتو  ة، كما نشير أنو أنشأ فكرتو ىذه نظراً خلاؿ منظومتو الأخلاقي

أوروبا في تمؾ العصور والمتمثؿ في ىيمنة الكنيسة وفرض سيطرتيا التامة، فيذا يعد دفعة 
وفؾ ىاتو القيود وذلؾ بإعماؿ العقؿ وترؾ الحرية في التفكير وىذا  ضدىاقوية لثورة الفلاسفة 

ي تثبيت العقيدة الأخلاقية الكبرى المنبثقة مف الأدياف مع ما جعؿ كانط يكرس كؿ جيد ف
كثيرة وأخذ مواقؼ جبارة كانط أشواطاً  عبرأعماؿ العقؿ مف أجؿ ترسيخيا كواقع بعد أف 

بدعواه إنفصاؿ الديف وعف الأخلاؽ فيذه الثورة حممت العقؿ إتخاذ المسؤولية الذاتية إتخاذ 
قد أعاد للإنساف إنسانية  الكانطيةي فإف عصر الحداثة كؿ المسامؿ التي تظـ الإنساف وبالتال

 2أقر أف الإنساف إزدواج بيف الجسد والعقؿ.و 
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ة جعمتو يمجد الواجب لأنو كاف الفكرة يبروتستانتقد تمقى تربية دينية  كانطوبحكـ أف 
.  المحورية في الديانة البروتستانتية، فقد تميزت حياتو بالتقيد الصارـ

السعادة التي تحققت في الحياة الثانية وىكذا يجد طريقاً آخر مف الواجب  ويشير كانط إلى -
 إلى الله، أي مف الأخلاؽ إلى الديف.

يس الأخلاؽ عمى الديف في حيف يذىب إلى الإقرار كما نذكر أف كانط قد رفض تأس
بالعكس مف ذلؾ ىو تأسيس الديف عمى الأخلاؽ لأف أي أخلاؽ أثبتت عمى أوامر شرطية 

 لتأسيس الديف عمى الأخلاؽ. بكانطأنيا أوامر إليية فيي أخلاؽ ناقصة وىذا ما أدى ولو 

ففكرة الديف عند كانط كانت تبدأ بمسممات العقؿ العممي التي ىي )الله، الحرية، وخمود  -
تبنى عمى حقامؽ معينة لا يمكف البرىنة عنيا  الكانطيةالنفس( وبالتالي فإف الأخلاؽ 

ىذه المسممات فالعقؿ الأخلاقي يقود إلى الديف، أي الإعتراؼ بجميع  ميتافيزيقيا وبفضؿ
يبدأ  الواجبات كأوامر إليية، منو يتجمى لنا دور الديف في الأخلاؽ وذلؾ باف الأمؿ بالسعادة

كانط إلى الديف عمى أنو أخلاؽ لا تعني إنكار وجود الله،  أولا بالديف فقط، غير أف نظرة
حلاؿ بديؿ كالإنسانية علاف الأخلاؽ دينا، إلا أف  كانط نفسو لا يمارس الطقوس  وا  محمو، وا 

الدينية وؿ الصموات بؿ إنما اعتبر الديف الصحيح ىو الحياة الأخلاقية التي تبمغ ذروتيا في 
والتضحية بكؿ شيء في سبيمو لأنو واجب وىذا مف أجؿ بموغ السعادة تأدية الواجب 

 1الأبدية.

لـ تكف مقتصرة عمى ديف معيف بؿ انو ينادي إلى ديف  كانطومنو فكرة الديف عند 
الطبيعي فإذا كاف الديف في العصور الوسطى يعني بالبرىنة  ديفالكوني أو بالأحرى إلى 

إفترض وجود الله كضرورة لمحياة الأخلاقية والعممية حيث  كانطالفمسفية عمى وجود الله مع 
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فيعتبر أف الصلاة ىي نفاؽ لأف الإنساف  جعؿ الديف تابعاً للأخلاؽ كما ذكر في الأعمى،
 1يمثؿ الله كموضوع حسي في الوقت الذي ىو مبدأ عقمي.

ليس عقيدة نظرية بؿ ىو فعؿ خمفي باطني أو عبادة روحية  لكانطوالديف بالنسبة 
ذا كانت الصلاة خارجة عف التديف حسب كانط فإف الطقوس كميا أيضًا تفقد  خالصة، وا 

وىذياف فالطقوس إذف ليست إلا تعبيراً ذاتو عبارة يعتبرىا كانط جنوف معناىا، وحتى الزىد 
نما يقوـ  عف أوىاـ ذاتية، وىذا ما يعني أف الإيماف العقمي لا يقوـ عمى الشعامر والطقوس وا 

وحده وىو لا يتضمف  ، وليذا ىو يؤكد عمى أف الديف الصحيح وىو ديف العقؿعمى الأخلاؽ
شياء يوحي بيا العقؿ وحده فقط وكاف قد اعتبر أف كؿ الأدياف أي قوانيف أو مبادئ بؿ ىي أ

واحد  >>الدين الحقيقي ليس سوى دينعف ىذا قاملًا:  كانطالأخرى ماىي إلا عقامد، فيعبر 
 2ومن الممكن أن تكون ىناك أشكال متعددة من العقائد الدينية<<.

ى أوامر إليية أي عمىو الشعور بواجباتنا مف حيث كونيا قاممة  كانطفالديف عند 
خالقو )الله(  معرفة جميع الواجبات مف المخموؽ نحو الخالؽ أو واجبات الإنساف نحو

وواجباتو نحو نفسو، فالديف عنده ىو الذي يحقؽ السلاـ وىذا الأخير وواجباتو نحو الجماعة 
يكوف بالرجع إلى العقؿ وتحقيقيو يكوف في تلازـ ضروري مع تحقيؽ الواجب الأخلاقي 

لذي يكمف في ذواتنا وىو الذي يشرع القانوف داخمنا وىذه لإنصياع إلى القانوف الأخلاقي اوا
الأسمى المطمؽ وعمى مفيوـ الإرادة  امؿ معيا واعتباراىا أوامر لموجدالقوانيف يجب التع

 3.الإليية وفقا لمقانوف الأخلاقي الذي يسمح بالتفكير في ديف واحد وىو الديف الأخلاقي

                                       
1
.201إراهٍمزكرٌاء،كاوطأوالفلسفةالىقذٌة،دارمصرللطباعة،مصر،ص- 
 .10، ص 2012ي، جداوؿ لنشر والتوزيع، لبناف، نكييجرد العقؿ، ترجمة فتحي المسكانط إيمانويؿ: الديف في حدود م -2
التاريخي، مؤسسة مؤمنوف بلا حدود، الدراسات والأبحاث، الرباط، اف السيد عمي، الديف الأخلاقي في مقابؿ الديف ضغي -3

 .05ص 
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فمف ىذه التسمية يتضح مدى العلاقة بيف كؿ  كانط بالدين الأخلاقيالديف عند  إذف سمي -
 1لى عالـ ديني بالضرورة.تأخذنا إ مف الديف والأخلاؽ، لأف الأخلاؽ

عمينا ونحف ممزموف بيا ومنو فعلاقة الديف  إذف فالديف يعتمد عمى الأخلاؽ كواجب -
ف كاف ىو العامؿ الموجو لفمسفتو منذ بالأخلاؽ تعتبر روح "فمسفة كانط"، حيث أف الدي

بدايتيا وحتى نيايتيا، فقد حاوؿ قبؿ المرحمة النقدية أف يصؿ إلى ديف فمسفي ووصؿ إلى 
ذلؾ بالفعؿ في المرحمة النقدية عندما جعمو مرادفاً لأخلاؽ، ثـ درس الديف القامـ بالفعؿ 

 2وحولو إلى أخلاؽ.

                                       
.08المرجع نفسو، ص   -1
 73بؽ، ص فة الديف، المصدر السااف السيد عمي، فمسضغي -2
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 تمييد:

يف بعد النقدية وكيؼ ربط ب لمديف خاصة في المرحمة ما كانطفي ىذا الفصؿ سنعرض رؤية 
يسمى بالديف  فمف خلاؿ ىذه المصطمحات ظير ما مفيوـ الأخلاؽ والتاريخ والديف،

وازف بيف  الجانب؟ وكيؼيقصده ىذا  وما الذيالأخلاقي فما الذي تناولو كانط مف خلالو 
بالديف التاريخي؟  لما يسمىالأخلاؽ والديف؟ وفي المقابؿ كيؼ تجمت نظرة ىذا الفيمسوؼ 

 ؟وأخيرا الفرؽ بينيما
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 المبحث الأول: الدين الأخلاقي عند كانط

ىذه المرحمة تعتبر ىي أخر مراحؿ و تطرؽ كانط لمديف في المرحمة ما بعد النقدية 
 التاريخي.راسة الديف في الإطار الأخلاقي و حياتو وجعؿ ىذه المرحمة لد

 لله تعالى النظر لمسممة وجودالأخلاؽ عند كانط مجرد وتتجمى العلاقة بيف الديف و 
حيث نلاحظ أنيا مسممة ضرورية وترتبط بفكرة الاجتياد الإنساف في مجاؿ الأخلاؽ فيذا 
الاجتياد يدفعنا الى التفكير في كامف كامؿ حيث تكتمؿ قيد الفضامؿ، ويمكنو أف يحقؽ 

ة الفعؿ الأخلاقي للإنساف المجتيد تمؾ السعادة، فالله ىو الذي يضمف لنا السعادة وىو غاي
الديف فالأخلاؽ تقود ؾ العلاقة المتينة بيف الأخلاؽ و ىكذا يشير كانط الى تم وأخيرا و أولا

ىي :)مشروع أخلاقي خارج عف الإنساف ويقر كانط بأف الأخلاؽ حتما الى الديف أي الى
القوة العميا إذن لإذنيا للأخلاق لمكمي ىي الحرية و الاعتقاد أن الطاعة خضوع الفرد الكمي و 

و لمديف تعريفا أخلاقيا فيقوؿ: وجاء تعريفايتيا تحتوي عمى عنصر ديني( منذ نقطة بد
 1.(ييةكما لو كانت لأوامر إللإدراك كل الواجبات معرفة و الدين ىو )

لاشؾ أف وضع الديف في أطر العقؿ وحدىا و  انماالعقؿ في أطر دينية و  كانطضع ولـ ي -
أمر يستبعد ديف الوحي  لكانطياالعقؿ وحده بالمعنى و عقمنة الديف وحصره في نطاؽ 

المتعارؼ عميو لكي يسود العقؿ الذي يقضي عمى مفاىيـ الديف الرميسية مثؿ مفاىيـ الوحي 
 فثمةمع ىذا زخر بيا عالـ الأشياء في ذاتيا و والمعجزة والغيب وىي تمؾ المفاىيـ التي ي

وليس ايماف ديف  ىو الايماف الأخلاقي إيماف العقؿ العممي المحضكانط إيماف يبقى عند 
الوحي التقميدي فالديف ىو ديف العقؿ وىو لا يحتوي إلا عمى قوانيف ومبادئ عممية ضرورية 

                                       
(،مؤمنوف بلا حدود دراسة في فمسفة الديف عند كانطمقابؿ الديف التاريخي ) ي فيالأخلاقيف دال ،غيضاف السيد عمي -

.5ص  لمدراسات والأبحاث، الرباط، المممكة المغربية، 1 
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ي يميؽ بكافة وىذا الديف ىو ديف البيعة البشرية الذ1،يوحي بيا لنا العقؿ وحدهنثؽ بيا و 
 قؿ النفي.ديف العنيا الديف الأخلاقي ديف الفطرة و ىو بمسميات كثيرة مالكامنات العاقمة و 

والشيء المطموب ليتحقؽ الديف الأخلاقي ىو افتراض شرط تحقيؽ الخير الأقصى أو 
وجود لله مشرع القانوف المقدس والحاكـ الرحيـ والقاضي  شرط الكماؿ الأخلاقي أي افتراض

الى جانب ور لله المطموب لمديف الأخلاقي و كؿ ىذه الصفات الأخلاقية تشكؿ تصالعادؿ و 
لأخلاقية مثؿ كونو عميما قديرا حاضرا في كؿ مكاف ووحده الموجود الأسمى ىذه الصفات ا

شرط مطموب لصفاتو الأخلاقية لأنو يجب اف يكوف عالما ينظر الى اخلاقنا الداخمية 
 .2المعتمدة عمى استعدادنا الأخلاقي

بلا لاقي بدوف وجود لله الإلزاـ الأخنا الأخلاقية تكتمؿ خلاؿ الديف و ويقوؿ كانط أف افعال -
فافتراض وجود لله يوفر الشرط الذي بموجبو يمكف التفكير في القوة الممزمة لمقوانيف  باعث

 الأخلاقية.

 قامـ بالدرجة الأولى عمى العقؿ فما دور المعجزات فيو؟ فإذا كاف الديف الأخلاقي

إقامة الديف والأخلاؽ عمى المعجزة فمو حدث ذلؾ لضاع الإيماف والأخلاؽ  كانطرفض 
فكلاىما لا يحتاجاف إلى العقؿ وحده، ويعرؼ كانط المعجزة بأنيا الحادثة التي تجيؿ سببيا 

التي تثير Les merveilles de la natureوقانونيا ويستبدؿ المعجزة بعجامب الطبيعة
الذىف وتبعث الامؿ ولا توقؼ قوانيف الطبيعة ولا تثير القمؽ ورفضو ىذا جمد أيضا عمى 

يجوز لمدولة أف تسمح بالاعتراؼ بمعجزات جديدة حتى لا تثير  أساس سياسي إذ لا
الاضطراب والامف في الدولة ففي الحياة العممية لا يمكف الاعتماد عمى المعجزات ولايجوز 

                                       
.134ص  ،1990 ،4ط ،التوزيعالمؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر و  ،د.حسف حنفي، في فكر الغربي المعاصر - 1 
12.ص1القاىرة، ط ،التوزيعـ عند كانط، مصر العربية لمنشر و السلارباؿ حسف خميفة، الديف و ف - 2 
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أف تكوف أساسا لسموؾ عممي، وفي الوقت الحالي نجد أف العقؿ البشري والإرادة الإنسانية 
د فشمت المعجزات مف قبؿ في إدخاؿ الإيماف حتى ىما القادراف وحدىما عمى السموؾ، وق

 1معجزة المعجزات وىو المسيح.

 :مقومات الدين الأخلاقي حسب كانط 1-1

إف الديف العقمي المحض يؤسس عمى الأخلاؽ وليس العكس وأف  كانطمف خلاؿ رؤية  -
مر لى رفض أف تكوف ممارسة الشعااإمانويل الأخلاؽ ىي بدورىا مؤسسة عمى العقؿ ذىب 

العبادات بديلا عف الالتزاـ الخمقي وليذا جعؿ العبادة الحقيقة كامنة في السموؾ الخمقي و 
ليس معنى العبادة ريع الذاتي لمعقؿ العممي المحض و التشو  "الإرادة الحرة"القويـ الناتج عف 

الحقيقة عند كانط تكمف في السموؾ الأخلاقي أف لله يحتاج الى العبادة واف لديو رغبة في 
ذلؾ فالله جدير بأف يكوف موضوعا لمعبادة عف طريؽ الالتزاـ الخمقي مف غير اف تنسب إليو 

 2.ا مف ىذا القبيؿشيء

ويجب أف لا تفيـ أف لله لديو رغبة أو ميؿ في أف يكرـ أو يمجد ويشرؼ مقابؿ خمقو 
ضمو العالـ، لأنو فعؿ ذلؾ لأسباب موضوعية لا لدوافع ذاتية، فعؿ ذلؾ مف منطؽ كرمو وف

ونعمتو لـ يفعمو لأنو يريد تكريـ نفسو وعمى ىذا فإف العبادة الحقيقة تكمف في الالتزاـ 
 3بالقانوف الأخلاقي لمعقؿ العممي المحض ولاتكف في ممارسة طقوس وحركات شكمية.

                                       
 .132ص  ،2.دار التنوير ط ،في الفكر المعاصر  ،حسف حنفي -1
 2018دامعة بغداد  ،جمة الأدب الصادرة عف كمية الأدببحث ثـ نشرة في م ، درييعمي عبد الأمير الح حسافد. -2

 .6ص
 .6ص  ،المرجع نفسو ،د. حساف عمي عبد الأمير -3
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وينبغي أف لا نعد تمؾ القوانيف أو الواجبات اتجاه لله بؿ ىي واجبات تراعي فييا لله 
الغايات وليذا فإف السموؾ الأخلاقي واجب نراعي فيو حؽ لله وليس واجبات  لأف لله ىو غاية
 تؤديو الى لله.

فمقد نظر كانط الى ىذا الواجب كأنو وصية إليية، ولكنو لـ يرى حاجة لإثبات مصدر 
الواجب الإليي إلا بما لو مف السمطاف الظاىر في التحدث في قمب الإنساف وضميره، وذىب 

و متى كاف الإنساف امينا مخمصا لنفسو فإنو لا يشؾ أف ىذا الواجب صوف الفيمسوؼ الى ان
 .1مف لله وذىب الفيمسوؼ الى انو ليس ثمة واجبات خاصة نحو لله

ويعتقد كانط أف العبادة الصحيحة ىي تمؾ العبادة التي ترتكز عمى الفضيمة ونقاء 
الطقوس والشعامر ولقد حاوؿ الضمير وتساؽ الظاىر والباطف وليس العبادة التي ترتكز عمى 

تحرير الديف مف المضاميف التاريخية الوضعية التي زرعتيا بعض المؤسسات الدينية التي 
تسيـ في إبعاد المؤمف عف الديف العقمي المحض لتقديميا لمعبادات الظاىرية والفروض 

ي لمعقؿ والطقوس والشعامر والمناسؾ عمى الفضيمة الأخلاقية الناتجة مف التشريع الذات
 2العممي المحض.

كذلؾ ينكر كانط مشروعية الدعاء إذ يرى أف الداعي يعتقد أف لله ذو وجود مشخص 
أو انو شخص مع اف ىذا الأمر لا يمكف إثباتو فكانط يرفض في كؿ الأحواؿ لاستعماؿ 
ط الألفاظ والنطؽ بيا ويكتفي بتأكيده النية الباطنة وىكذا ترى الديف العقمي المحض عند كان
 دينا خاليا مف الدعاء والطقوس والشعامر والمنسؾ لأنو في جوىره عمؿ بالقانوف الأخلاقي.

                                       
جمعية نشر المعارؼ المسيحية،بولاؽ ،مصر د/ط ،  سعيد حبيب وب كميمنت شارلز جولياف، الأخلاؽ والديف ت: -

.98ص 1 
.7ص  ،المرجع السابؽ، د. إحساف عمي عبد الأمير الحيدري - 2 
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فالديف الأخلاقي لا يقوـ عمى الطقوس والعبادات والمعجزات التي دشنيا الديف 
التاريخي بؿ عمى استعداد القمب ليحقؽ الإنساف كؿ واجباتو الإنسانية بوصفيا أوامر إليية 

لطقوس والمعجزات يراىا كانطباعات زامفة تصور لله حاكما دنيويا نسعى وكؿ العبادات وا
 1لإرضامو بالعبودية والمديح والتممؽ.

 مفيوم الشر ومصدره في الدين الأخلاقي 1-2

مف الخطاء الفادح حسب كانط أف يقاؿ أف الشر الأخلاقي ينتقؿ بالوراثة مف الآباء 
تي ورثيا أدـ أبناءه جيلا بعد جيؿ حتى اليوـ عند الى الأبناء أو القوؿ بالخطيمة الأولى ال

البحث عف الأصؿ الزماني لمنشر وىو ما تقر بو العقيدة المسيحية ليذا رأى الحكاية الواردة 
 2في الكتاب المقدس عف الخطيمة الأصمية المتوارثة تشكؿ تصويرا مجازيا.

لو بداية في الزماف  ويعارض كانط كؿ الآراء التقميدية والدينية في تصور الشر وأف
فالشر الأخلاقي كمدلوؿ يشير الى العمة المرتبط بيا بموجب قانوف العمية أي الحرية وىنا 
يكوف الشر الأخلاقي معمولا حتما عف الاستعماؿ الإرادة فذلؾ ىو الأساس الشر مصدره غير 

فإف كاف فعؿ  اف ذلؾ الأساس ليس لو بدالية في الزماف كمت تزعـ الآراء الدينية التقميدية
الإرادة في توافؽ مع القانوف الأخلاقي في أف يكوف القانوف الأخلاقي ىو القاعدة المحددة 
للإرادة يكوف الفعؿ خيرا في ذاتو وتكوف قاعدتو وفقا ليذا القانوف ىي عمى الإطلاؽ ومف كؿ 

 3جانب خيرا وشرطا أسمى لكؿ خير وعمى العد في ذلؾ يكوف الشر.

أماـ المسؤولية الذاتية وحرية الإرادة الإنسانية عند بحثو عف مصدر فتح كانط المجاؿ 
الشر في العقؿ وجعؿ اقتراؼ الإنساف لمفعؿ الشرير يأتي بعد استواء لمكاف الخيرومكاف 

                                       
.141ص  ،دار الفكر العربي لبناف ،2ج، رالمعاص قضايا معاصرة في الفكر الغربي، حسف الحنفي - 1 
.12ص  ،المرجع السابؽ، د. إحساف عمي عبد الأمير الحيدري - 2 
.93ص  ،المرجع السابؽ ،كانط والسلاـ عند الديف، د. فريال حسف خميفة- 3 
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الشر وىي حالة البراءة وتظؿ حالة الاستواء الأخيرة غير قابمة للانتياء لأف اقتراؼ الشر 
دوما وفي كؿ وقت عف طريؽ الأفعاؿ الخيرة ويمكف العودة  والوقوع في الذنب يمكف تجاوزه

تارة أخرى الى حالة البراءة الأولى فالصراع بيف مبدأي الخير والشر لمسيطرة عمى الإنساف 
يمكف أف يتجدد في اية لحظة ويستطيع الإنساف أف يحقؽ انتصار مبدأ الخير عمى مبدأ 

شئ مجتمعا مؤسسا عمى قوانيف الفضيمة الشر بأف يصبح حرا مف اسر قانوف الخطيمة لين
مجتمعا يقيـ حكومة لله الأخلاقية وينتصر عمى الشر وليس ىذا الحكـ الإلاىي حكـ رجاؿ 

 1الديف بؿ حكـ المبادئ الأخلاقية في العالـ.

ويؤكد كانط أف الميؿ إلى الشر لا يمكف استمصالو، ولكف بالرغـ مف ذلؾ يمكف التغمب 
الإنساف حرة، وعندما نقوؿ أف الإنساف مخموؽ خير فيذا معناه أف  عميو وقيره لأف أفعاؿ

الاستعداد الأصمي في الإنساف ىو الخير ولكنو ليس خيرا متحققا في الحاؿ إعلاف الاستعداد 
يجعؿ الإنساف عمى أف يصبح حيرا أو شريرا وفقا لما يتبنى أو يرفض في قاعدتو مف بواعث 

ى امؿ لمعودة لمخير إذا ظؿ الإنساف أو شرد عف عنو وبمعنى ودوافع لمفعؿ باختياره وىنا يبق
 2اخر يمكف إحياء قوة الاستعداد الأصمي لمخير للإنساف.

ولإحياء الاستعداد الأصمي لمخير في داخمنا ليس بحثا عف باعث أو حافز مفقود مف 
 واعدنا ولايكوف ىذا الإحياء ليس لإقامة القانوف الأخلاقي كخير اسمى لكؿ ق أجؿ الخير ولا

يكوف مشروطا بأية حوافز أو بواعث أخرى، ويكوف الخير الأصمي ىو تأدية الفرد لواجبو 
 بغاية الواجب.

                                       
.14ص  ،المرجع السابؽ، إحساف عمي عبد الأمير الحيدري - 1 
.97ص  ،المرجع السابؽد كانط ،  الديف والسلاـ عنخميفةد. فريال حسف  - 2 
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قمنا إف الطبيعة الإنسانية شريرة في الأصؿ، لكف فييا بذرة مف الخير يمكف تنميتيا الى 
أف  حد أف تتغمب عمى مبدأ الشر الأصيؿ ولحصوؿ ىذا وجب أف يصير الإنساف حرا أي

 يتخمص مف عبودية قانوف الخطيمة كما يعيش وفقا لمعدالة.

ويتحقؽ ىذا بوجود مجتمع منظـ ينمو ويتطور باستمرار في سبيؿ المحافظة عمى 
أخلاقية ويناضؿ ضد الشر ويمكف تسمية المجتمع الذي يقوـ عمى التشريع الأخلاقي لمعقؿ 

 1باسـ المجتمع الأخلاقي.
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 الدين التاريخي عند كانط: المبحث الثاني:

مف خلاؿ عرضنا لمديف الأخلاقي ومقوماتو عند كانط ومنذ لاحظنا تمييزه بيف نوعيف 
مف الديف الأوؿ الأخلاقي والذي سبؽ ذكره وكاف مدافعا لو وبيف أسسو القادـ عمييا، وأما 

ط بالدرجة الأولى وىو مرتبالإيمان التاريخي" " آو» التاريخيالدين النوع الثاني فأطمؽ عميو "
عمى الوقامع التاريخية وفي ىذا النوع المشرع الإليي يأمر مف خلاؿ الوحي الخارجي وىو 
نوعاف: وحي مف خلاؿ الأعماؿ ووحي مف خلاؿ الكممات، والإنساف يخضع لأوامر الوحي 
ويسمـ بيا مف خلاؿ المعرفة بالوحي، والوحي التاريخي وحي خارجي ولو كاف غير ذلؾ 

نما لوصؿ ا ليو الإنساف بعقمو المجرد فالإيماف بالوحي الخارجي ليس إيمانا عقميا خالصا وا 
 ىو أيماف مؤسس عمى المعرفة والتعميـ.

وفي كؿ الأشكاؿ الإيماف التاريخي كاف الرسؿ ىـ المعمموف الأوامؿ وتعميـ الإيماف 
معرفة الوقامع التاريخي لا يقوـ عمى مفاىيـ وتصورات العقؿ المجرد ولكف يؤسس عمى ال

 1التاريخية كالوحي والمعجزات وكؿ ايماف تاريخي يفترض الوحي مسبقا.

فالديف الوضعي، أي الموحى بو يقوـ عملا عقيدة أبمغت لنا وىو يقوـ عمى وقامع 
حدثت وىو الإيماف تاريخي وليذا السبب فإنو لا يصح إلا عند قوـ بأعينيـ ذوي علاقة بيذا 

 2يس الديف الوحيد.الديف وتبعا لذلؾ فيو ل

 

                                       
46ص ، المرجع السابؽ ،الديف والسلاـ عند كانط، يفةخمد. فريال حسف  - 1 
14السابؽ ص  -المرجع -الديف والتربية عند كانط فمسفة، ويدبعبد الرحماف   2 
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ويرى كانط أف مثؿ ىذا الإيماف التاريخي ليس حيا ولا موجبا لمنجاة وليذا لا يمكف أف 
يعد ضروري لنجاتنا ويخطئ ممثموه حيث يعتبروف لوامحو وطقوسو أجزاء جوىرية لمديف ذلمؾ 

 1لأف مثؿ ىذا الإيماف لا يحتوي عمى قيمة أخلاقية.

ولكونو عمما فيو يؤسس بشكؿ موضوعي عمى ىذه  والإيماف التاريخي إيماف يعمـ
الوقامع التاريخية كالوحي والمعجزات فيو لذلؾ ليس إيمانا حرا وليس إيمانا عقميا نقيا ولا 

يماف تاريخي مأمور بو وعمى الفرد أف  ويعتقد  يطيعيشكؿ واجبا غير مشروط، إنو اعتقاد وا 
لا، الإيماف التاريخي كإيماف يعمـ يقدـ دوف أي فحص عقمي للأمر أىو بالفعؿ امر إلاىي اـ 

يقبميا الفرد إيمانا ولا تخضع لمعقؿ وكؿ منيا معطى  دوجماطيقيةفيو الديف بوصفو معتقدات 
بوصفو معتقدا صحيحا يعمـ كؿ البشر في كؿ العصور وحتى يستمر الوحي بوصفو وحيا 

ي يصؿ تقرير الوحي مقدسا بتعميميا البشر كاف الوحي مصحوبا مف البداية بمعجزات ولك
 2والمعجزات الى كؿ مكاف ليعتبر تعميما ثانيا للأجياؿ.

ويقر كانط أف الايماف التاريخي بوصفو إيماف تعميـ مؤسس عمى الكتب ويحتاج تأمينيا 
تقانيا ليكونوا في توافؽ تاـ  والحفاظ عمييا الى معمميف ومتعمميف يستطيعوف ضبط الكتب وا 

اف بالتممذة عمييـ وتقميدىـ عمى نحو مستمر لأف التقميد ىو المنيج مع المعمميف الأوامؿ للإيم
 3الذي يسمح لثبوت حدث الإيماف التاريخي كتابيا.

ومف خلاؿ عرض ما سبؽ نتساءؿ حوؿ العقامد التي يقوـ عمييا الإيماف التاريخي أو 
 الديف التاريخي فيا ترى فيما تتمثؿ عقامده؟.

 

                                       
.14ص ، نفسو المرجع السابؽسف خميفة  دفريال ح- 1 
.47، 46ص  ،الديف والسلاـ عند كانط، حسف خميفة د. فريال - 2 
.48ص  ،المرجع السابؽ نفسو - 3 
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 عقائد الإيمان التاريخي: -2-1

 يمكننا جمع ىذه العقامد الإيمانية في بعض النقاط وىي كالاتي:

إنو ايماف يعتمد عمى الوحي وعمى الوقامع التاريخية وكذلؾ الخضوع والطاعة السمبية  -
أيماف يرى الوحي أو الأوامر الإليية دليلا لمتعامؿ مع لله وليس مع الإنساف فيحوؿ الديف الى 

سترضاء لله بدلا مف أف يكوف ىذا الديف ىو الالتزاـ خدمات وعبادات وطقوس وشعامر لا
 بواجباتنا الإنسانية، كما انو يرتبط بقاءه بالتقميد والنقؿ.

والطاعة السمبية  الالتزاـ في الإيماف التاريخي ىو الالتزاـ ببعض الخدمات والامتثاؿ -
 عة.لأوامر الوحي ويجعموف مف لله حاكـ دنيوي يطمب الخدمة والامتثاؿ والطا

إف الديف التاريخي يعرؼ مف خلاؿ الوحي الخارجي فيو ايماف خارجي ونعرؼ القوانيف  -
 المشرعة مف خلاؿ ىذا الوحي فقط.

كذلؾ ارتبط اسـ الديف التاريخي خاصة بالمؤسسات الدينية أو الكنامس خاصة وظنوا اف  -
 والطقوس والاعترافات والقوانيف الموجبة مرضية لله. الاحتفالات

لإيماف التاريخي ىو الإيماف العبادة الإليية فيو يتوىـ رضى لله مف خلاؿ العبادة وىي لا ا -
 .تمتمؾ في ذاتيا قيمة أخلاقية معتقدة أنيا تقوـ بعمؿ مقدس

وأخيرا إف الديف التاريخي يؤسس ذاتو عمى الكتب المقدسة ويحتاج الى حمايتيا وأمنيا الى  -
 1.نحوما كاف الأمر مع المعمميف الأوامؿ للإيماف فمة متعممة يمكنيا الغبط والتحكـ

 

 
                                       

.51ص  ،المرجع السابؽ ،الديف والسلاـ عند كانط ،فريال حسف خميفة - 1 
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  نقد كانط لمدين التاريخي وعقائده: 2-2

كاف كانط يحدد دامما الديف التاريخي بالسمب ونادرا ما يحدده بالإيجاب والتحديد 
بطريقة السمب يكوف مف خلاؿ التقابؿ بالتناقص مع الإيماف الأخلاقي فالديف التاريخي 

مفارقة الوحي الإليي والأخلاؽ فيو نتيجة وليست أساسا الأمر الذي  مؤسس عمى معرفة
يرفضو كانط تماما فالأخلاؽ عنده كما تقدـ أساس الديف كما اف الوحي لا يجد لديو مكانا 
معرفيا كما يرى لأنو في كؿ الأشكاؿ الديف التاريخي كاف الرسؿ ىـ المعمميف الأوامؿ فتعميـ 

ى مفاىيـ وتصورات العقؿ المجرد ولكف يقوـ عمى معرفة الحقامؽ الديف التاريخي لا يقوـ عم
التاريخية كالوحي والمعجزات وكؿ إيماف تريخي يفترض الوحي مسبقا ويعتمد انتشاره ذيوعو 

 عمى ثبوت صدفو ومف ثـ يكوف منيجو المشروع قامما عمى التقميد والنقؿ.

ؽ وحدة البشرية مف خلاؿ كما يرى كانط أف ىذا الإيماف التاريخي يكمف وراء تمز 
اشكاؿ إيمانية متعارضة ومتعارفة ترى الواحدة منيا الأخرى بأنيا ليست عمى حؽ ومف ىنا 
 1ينشأ الصراع الذي يمزؽ وحدة البشرية ويغرب بقوة الجذور استتباب السلاـ والأمف العالمي.

النظري ىي العفو والمعجزات والأسرار وأعماؿ العفو كؿ ىذه العقامد بالنسبة لمعقؿ 
حدلو وتتجاوز كؿ إمكانات المعرفة الإنسانية والعقؿ بحيث عدـ قدرتو عمى ذلؾ وأنو لا 
يستطيع إشباع مطمبو فيمتد بذاتو الى أفكار مفارقة تسند ىذا النقص دوف أف يجادؿ في 
إمكانية وواقعية ىذه العقامد أو ىذه الأفكار والاعتقاد في مثؿ ىذه المسامؿ يسمى إيمانا 

 2.ماطيقيادوج

بيف الديف التاريخي التعبدي والديف الأخلاقي عند كانط حيث يحصي  اجاك ديردويفرؽ 
الديف التعبدي الافتعاؿ والنعـ الإليية غير انو في العمؽ وفيما يتصؿ بما ىو جوىري لا 

                                       
.49ص ، الديف الأخلاقي في مقابؿ الديف التاريخي ،غيضاف السيد - 1 
.52ص  ،1ط ؽ، المرجع السابخميفة الديف والسلاـ عند كانط ،  ريال حسفد. ف - 2 
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 يحض عمى العمؿ ويكتفي بتعميـ الصلاة والرغبة ليس عمى الإنساف ىنا اف يصبح أفضؿ
تى عف طريؽ مغفرة الذنوب أما الديف الأخلاقي فيو يعني بتيذيب السموؾ واكمؿ ولو ح

وحسف الفطرة في الحياة حيث نجده يأمر بالعمؿ ويمحؽ بو المعرفة بعد فعميا عنو فضلا عف 
 1حقو الإنساف عمى تكميؿ نفسو والرقي بيا في مراتب الأخلاؽ.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                       
.20ص  ، المرجع السابؽ، غيضاف سيد عمي - 1 
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 والتاريخي المبحث الثالث: الفرق بين الدين الأخلاقي

بعد عرضنا لمديف التاريخي والديف الأخلاقي والتطرؽ الى مقومات وعقامد كؿ منيما 
ف كاف بينيما بعض  التمسنا وجود اختلافات جوىرية بينيما وىذا ما جعميما متمايزاف حتى وا 

 النقاط المشتركة فما ىي أىـ الفوارؽ الموجودة بيف الديف الأخلاقي والديف التاريخي؟.

الديف الطبيعي ىو عبارة عف مجموعة مف المبادئ والقوانيف وضعيا البشر لأمميـ 
ليسيروا عمييا ويعمؿ بما فييا، بينما الديف التاريخي يكوف مؤسس عمى وقامع تاريخية 

 .1يفترض الوحي مسبقا وىو ديف مقيد بالقوانيف والتعاليـ التي يتمقاىا مف طرؼ فمة متعممة

لسموؾ الأخلاقي فجعؿ العبادة الزامفة فالأخيرة تعمؿ عمى قمب يميز كانط العبادة وا
الترتيب بيف العبادة والسموؾ الأخلاقي فتجعؿ العبادة قبؿ السموؾ أو بديلا عنو وىو امر 
تمارسو المؤسسة الدينية القاممة عمى أمور الديف ويعتقد كانط أف الفروض الدينية لا يمكف 

ؿ السموؾ الأخلاقي ومف الوىـ في الديف أف نجعؿ أف تكوف مرضية عند لله إلا مف أج
 .2مراعاة العبادات ىدؼ الإنساف وغايتو

يميز كانط كذلؾ بيف الإيماف الديني والإيماف التاريخي فالأوؿ يتمثؿ بالإيماف الفمسفي 
القامـ عمى العقؿ والاقتناع الشخصي ويتجمى ىذا الإيماف في السموؾ الخمقي والعمؿ 

اني فيتمثؿ بالإيماف الكنسي القامـ عمى الكتاب المقدس والمأثور مف أقواؿ الصالح، اما الث
 رجاؿ الديف والتعمـ العقامدية ويتجمى ىذا الإيماف في ممارسة الطقوس والشعامر.

 الإيمان العقمي الخمقيكما ميز أيضا بيف الكنيسة الشاممة القاممة عمى الإيماف الديني 
الإيماف التاريخي لأف الإنساف قد يحتاج الى عقيدة تاريخية والكنيسة الزمنية القاممة عمى 

                                       
ص  1993تر: منصور ماضي ،المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع،لبناف الديف الطبيعي لاغريو، جاكميف -

103. 1 
.16ص  ،السابؽالمرجع ، د. إحساف عمي عبد الأمير الحيدري - 2 
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تقوـ عمى وقامع حسية وتجارب تاريخية تعطي الإيماف أساس واقعيا ففضلا عف أساسو 
المثالي العقمي فتنشأ فكرة الطقوس بجوار ديف الأخلاقي وعندىا سيكوف ثمة طريقاف لطاعة 

عقمي وطريؽ الشعامر والطقوس كما الحاؿ لله طريؽ الأخلاؽ كما ىو الحاؿ في الإيماف ال
 1في الإيماف التاريخي.

يعتبر كانط الديف الأخلاقي ىو ذلؾ الديف المثالي الذي يتحدد بكؿ ما ىو أخلاقي في 
إطار وصفو ليذا الديف يتصادـ مع نوع أخر مف الديف ىو الديف التاريخي يتحدد بالوقامع 

قي مؤسس عمى الأخلاؽ أما الديف التاريخي فمصدر التاريخية وعقامد تاريخية، فالديف الأخلا
المعرفة فيو مفارؽ لمصدرىا في الديف الأخلاقي مصدرىا يكوف عبر النقؿ أي الوحي المنزؿ 
في الكتب السماوية الييودية، المسيحيةػ الإسلاـ ومف ىنا يميز كانط بيف كؿ أشكاؿ الإيماف 

و الديف الواحد المؤسس عمى الأخلاؽ العقؿ التاريخي والديف الأخلاقي، فالديف الأخلاقي ى
ولكف أشكاؿ الأيماف التاريخي تتفاضؿ عند كانط فيما بينيا بقدر ما يتضمف كؿ ايماف 
تاريخي في نص الموحى أوامر أخلاقية تبدو في جوىرىا كأوامر العقؿ العممي الموجود أي 

 2أف العقؿ يبيف فييا جوىر ديف الفطرة أو الديف الأخلاقي.

يرى كانط أف العبادة الحؽ تعبر عف التفكير صامت لأف لله قارئ لأفكارنا ومف  كما
يمارس ىذه العبادة أشخاص تفتحت عقوليـ في صمت فأصبحوا في غنى عف العبادة 
المفظية لأف استعدادىـ الخمقي قوي فلا يجعموف عبادتيـ ممثمة في كممات أو أصوات 

تبقى روح العبادة ممثمة في التأمؿ الذاتي التي روح فأضحو يحذفوف تمؾ الأشياء مف العبادة ل
العبادة وحدىا الأمر الميـ والعبادة النقية التي تممس وتمس الاستعداد الخمقي عند البشر 
وىي عبادة غير مشروطة لأف الشرط عمى لله حماقة وجسارة وعمينا أف نتقبؿ مف لله ما يريد 

                                       
.17ص  نفسو، المرجع السابؽ - 1 
.43ص  ، المرجع السابؽ نفسوفريال حسف الديف والسلاـ عند كانط - 2 
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عدـ الانتقاد لأف التماس شرط لمعبادة ينطوي  أف يعطينا إياه وتتـ العبادة المشروطة عمى
 .1عمى الشؾ في أنيا ستجاب والعبادة المبنية عمى الإيماف لا يمكف أف تكوف مشروطة

ومف خلاؿ عرض أىـ الفوارؽ بيف الديف الأخلاقي والديف  التاريخي يتضح لنا كانط 
ذي كاف سمبيا بالنسبة لو أولى اىتمامو الأكبر بالديف الأخلاقي عمى عكس الديف التاريخي ال

حتى أنو في محاضراتو تحدث عف أسموب التربية الدينية للأطفاؿ وأكد عمى ضرورة تقديـ 
الديف ليـ في صورة أخلاؽ لافي صورة لاىوت لأف التربية الخمقية تربط الديف بالطبيعة 

ة ثـ رد فيشعر الطفؿ مف خلاليا بقانوف الواجب، فالتربية تقوـ عمى رد كؿ شيء الى طبيع
 الطبيعة الى لله.

وماداـ أف الديف الأخلاقي لا يقوـ عمى الطقوس والعبادات والمعجزات التي دشنيا 
الديف التاريخي بؿ عمى استعداد القمب ليحقؽ الإنساف كؿ واجباتو الإنسانية بوصفيا أوامر 

 2إليية وكؿ العبادات والطقوس والمعجزات يراىا كانط عبادات زامفة.

خلاقي ديف نقي ديف داخمي، وكؿ المعجزات التي دشنيا الديف التاريخي ىي فالديف الأ
في النياية غافمة لا لزوـ ليا تشير الى خطاء في الاعتقاد أو تشير الى عدـ الاتقاد التاريخي 

 3بحيث يغيب الاعتراؼ بسمطة أوامر الواجب.

والصراع قامـ وفي الأخير تخمص الى أف الديف الأخلاقي ديف سمـ خاؿ مف التعصب 
عمى عقامد سامية راقية في جوىرىا اليدؼ منيا الارتقاء بالجنس البشري الى الخير الأقصى 
دراؾ الواجبات الأخلاقية فكانط بدوره رفع مقاـ الواجب الى مقاـ  عف طريؽ الإرادة الحرة وا 

 الأمر الإليي ليضفي عميو طابع التقديس.

                                       
.19، 18ص  ، المرجع السابؽ نفسو إحساف عمي الأمير الحيدري - 1 
.21ص  ،المرجع السابؽ، غيضاف سيد عمي - 2 
.88ص  ، مرجع سابؽالديف والسلاـ عند كانطخميفة،  رباؿ حسفف - 3 
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خلاقي بيف البشر قد بني عمى أساس العقؿ ولذلؾ فإف السلاـ الذي يقيمو الديف الأ
لمرؤوس ولا ىو   والمطأطمةفميس ىو سلاـ الضرورة والمصالح الضاغطة عمى الأعناؽ 

 1سلاـ المعاىدات الدولية.

ومف ىنا كاف السلاـ الأخلاقي سلاما مؤسسا عمى العقؿ نابعا مف الإرادة الخير 
عف العقؿ كأمر إلاىي، انو سلاـ متجذر  الممتزمة بالواجب الأخلاقي، واجب السلاـ الصادر

 2في الديف الأخلاقي.
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 المبحث الأول: التأويل عند كانط بين الموضوع والغاية:

 أولا: من ناحية الموضوع:

 موضوع التأويؿ عند كانط ىو الإيماف التاريخي لأنو لا يفيد البشر بشكؿ أخلاقي إذا لـ
يؤد بالإنساف الى تحقيؽ كؿ الواجبات الإنسانية نحو البشر بوصفيا أوامر إليية واعتبار 
الواجبات الإنسانية نحو البشر كأوامر إليية ىو ما يشكؿ جوىر الديف الأخلاقي وىو مالا 
يمكف أف نصؿ إليو في الإيماف التاريخي إلا إذا تـ التأويؿ ولأف قواعد الإيماف التاريخي 

ذا كاف النص في رؤية متضمنة  في نص الوحي، يكوف النص مف ثـ ىو موضوع التأويؿ وا 
ما بعد الحداثة عمما مفتوحا مف المعاني إلا أف كانط لا ينشغؿ إلا بالمعنى العقمي والأخلاقي 
لذلؾ يرى أف النص إذا كاف يشير الى القواعد العممية لمديف الأخلاقي بأخذ النص بحرفتيو 

توي عمى شيء عمى الإطلاؽ بالنسبة للأخلاؽ ويعمؿ بالفعؿ عمى مقاومة أما إذا كاف لا يح
 البواعث والميوؿ الأخلاقية ىنا وجب التأويؿ قسرا.

والتأويؿ القسري ىو الغالب بالفعؿ في تأويؿ كؿ أنواع العقامد التاريخية قديميا وحديثيا 
والحكماء مف البشر كعقامد مسجمة في الكتب المقدسة، وعمى مر التاريخ حرص المفكروف 

عمى تأويؿ العقامد الإيمانية بغية الوصوؿ الى ما يعتبرونو المضموف الأساسي في المعتقدات 
 .1الأخلاقية الإنسانية

وليس التأويؿ إعتداء عمى الإيماف التاريخي لأف الاستعداد الأخلاقي أو الإيماف 
الأخلاقي موجود بوجود الجنس الأخلاقي أسبؽ في الوجود مف الإيماف التاريخي لأف الإيماف 

تخذت شكؿ البشري معاصر لو، سابؽ لكؿ الإيماف شعبي أو تاريخي بكؿ مظاىر التي ا
 ممارسة العبادة الإليية.

                                       
 104لديف والسلاـ عند كانط، ص  فريال حسف خميفة، -1
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وعمى ذلؾ يؤكد كانط أننا لا نستطيع ظاف نتيـ مثؿ التأويلات القسرية بعدـ الأمانة 
ينسبو المؤوؿ لمرموز في الإيماف كما لا نستطيع أف نقدـ دليلا أو إثباتا أف المعنى الذي 

الشعبي أو في الكتب المقدسة ىو بالضبط المعنى المقصود عند مبدع ىذه الكتب المقدسة 
فالتأويؿ عند كانط ىو الإيماف الأخلاقي الذي بطبيعتو يدفع الجنس البشري الى التوحد 

أجؿ جعؿ  ويكمف الغرض الأساسي مف قراءة الكتب المقدسة والبحث في مضمونيا ىو مف
البشر في وضع إنساني أفضؿ، فكؿ فحص وتأويؿ لكتب المقدسة يجب أف يكوف بحثا عف 

الكتب  افتشو "" بواعث ودوافع الإيماف الأخلاقي النقي، وىنا يشير كانط الى الأمر الإنجيمي 
 .1لأنكم تظنون أن لكم فييا حياة أبدية، وىي التي تشيد لي""

موحى من لله ىو نافع من أجل التعميم والعقاب إن كل كتاب : ""أيضا كانطويقوؿ 
وبما أف الأمر الأخير أي التحسيف الخمقي للإنساف إنما  والإصلاح من اجل الأحسن، الخ""

يشكؿ الغاية المخصوصة لكؿ ديف عقمي، فإف المبدأ الأسمى لكؿ تأويؿ لمكتاب ىو أيضا 
بغي أن تقودنا في كل حقيقة روح الرب التي ين""متضمف في ىذا التحسيف، ىذا الديف ىو 

لكف ىذه الروح ىي تمؾ التي مف جية ما تعممنا ىي في الوقت نفسو أيضا بمبادئ للأفعاؿ ""
تحينا ينبغي عمى كؿ بحث وتأويؿ لمكتاب أف ينطمؽ مف المبدأ القاضي بأف عمينا أف تفتش 

 .2عف ىذه الروح داخمو

، أرجح ىذا الفيمسوؼ أف مف خلاؿ معرفة الموضوع الأساسي لمتأويؿ حسب كانط
 المؤوؿ يحتاج الى توفر بعض الجوانب فيو فماىي الشروط التي وجب توفرىا في المؤوؿ؟

يرى كانط أف عمى المؤوؿ لمكتاب المقدس بحاجة الى جانب إتقانو لمغة الأصمية أف 
يكوف أيضا أستاذا في المعرفة التاريخية وكذلؾ في النقد، حتى يكوف ثمة وعي بالعادات 

                                       
 107، ص حسف خميفة، المرجع السابؽ، بتصرؼفريال  -1
188في حدود مجرد العقؿ، ص لديف  فتحي المسيكيني، -2
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والتقاليد والآراء التاريخية في الإيماف الشعبي لأف وضع ىذه المسامؿ موضع التساؤؿ يجعؿ 
المؤوؿ قادرا عمى اف يقدـ ما يستفيد بو الفيـ، لأف بالمعرفة والنقد يتييأ المؤوؿ ولا يجد 

 .1إعاقتو أوحده بمعتقدات متحجرة معينة أو بجيش مف العواـ العممانييف

فة المؤوؿ لا تحتاج لا لمعقؿ ولا العمـ أو المعرفة ولكف فقط وثمة ادعاء بأف الوظي
يحتاج المؤوؿ الى شعور داخمي ليدرؾ المعنى الحقيقي لمكتاب المقدس شأف المعنى الإليي 
ننا لا نستطيع أف ننكر أف مف يتبع تعميـ لله ويفعؿ وصاياه يعرؼ إف كاف ىذا  الأصمي وا 

الخير والاستقامة والعدؿ في سموؾ الحياة يقرأه  التعميـ مف عنده أـ لا، وكؿ دافع لفعؿ
الإنساف في الكتاب المقدس يجب أف يشعر بو، فالشعور شيء ذاتي لا يمكف أف نطمبو مف 
الأخريف حتى ولوكاف ينشأ عنو القانوف ومعروفا وفقا لو لذلؾ لا نستطيع أف ندافع عف 

ا عمى الإطلاؽ وعمى شيء الشعور بوصفو حجرا الأساسي لموحي الأصمي لأنو لا يعممنا
ىذا لا توجد عند كانط قاعدة أو مبدأ للإيماف التاريخي أكثر مف الكتاب المقدس ولا يوجد 

فالكتاب  2تأويؿ لو أكثر مف الديف النقي لمعقؿ، والديف النقي لمعقؿ صحيح بالنسبة لمعالـ كمو
ث الإيماف الأخلاقي المقدس كما يراه كانط يتضمف الجوانب قواعد الإيماف التاريخي بواع

النقي وبالتالي فإف كؿ تأويؿ لمكتاب المقدس يجب أف يبحث عف ىذه الروح الأخلاقية روح 
 الحياة الأبدية.
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 المبحث الثاني: اليدف والغاية من التأويل:

الغاية مف التأويؿ ليس مف أجؿ الأسرار بؿ ىو تأويؿ الوحي الإليي كمو كما أف 
الكتب المقدسة والبحث في مضمونيا ىو مف أجؿ جعؿ البشر الغرض الأساسي مف قراءة 

شيء ليذه  في وضع إنساني أفضؿ، ولكف العنصر التاريخي في ىذه الكتب المقدسة لا يقدـ
الغاية، فالإيماف التاريخي إيماف ميت يحصر في دامرة محدودة مف البشر لا يممؾ أي قينة 

 .1أخلاقية بالنسبة لنا
دسة عند كانط ىو البحث عف بواعث ودوافع الإيماف الأخلاقي فيدؼ تأويؿ الكتب المق

النقي الذي بطبيعتو يدفع الجنس البشري الى توحد، وىنا يشير كانط الى الأمر الإنجيمي 
فالمؤوؿ الأوؿ لمكتاب المقدس حسبو ىو الأخلاؽ حيث يضيؼ اليو كانط مؤوؿ أخر وىو 

نط بشكؿ خمقي، العثور عمى المعنى الوحيد العقؿ، لا يعني بتأويؿ الكتابة المقدسة عند كا
المقصود مف قبمو فقط بؿ فتح المجاؿ أماـ إمكانية أف نفيمو عمى ىذا النحو وذلؾ أف الغاية 
الأخيرة مف الكتب المقدسة ليس أكثر مف تحسيف بني الإنساف وجعميـ أفضؿ حاؿ وىذا 

جوع الى الكتاب المقدس مف الأمر لا يتـ بشكؿ تاريخي، فغاية التأويؿ عند كانط ليس الر 
نما يرجع اليو ليؤكد أف جوىر الديف ىو الأخلاؽ، وأف الأخلاؽ تقود حتما الى  اجؿ تفسيره، وا 

 .2مشرع أسمى أخلاقيا والقضاء عمى كؿ الصراعات الموجودة في اللاىوت التاريخي
نية فكما قمنا التأويؿ يقتصر عمى الجانب الديني وىو يعني بالنص ذو الطبيعة الدي

فغايتو حسب كانط تكمف في تفسير الكتاب المقدس وفقا لسياؽ لاىوتي والقضاء عمى كؿ 
فكرة مخالفة لمقانوف الأخلاقي، إف الإيماف الحر لا يحتاج الى اف يرى أي طقوس حتى يقنع 
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رجاؿ الديف النظامي بجدارتو أنو يحمؿ لله في قمبو بوصفو بفكرة الخير الأسمى ولذلؾ فإف 
 .1مناسؾ ىي عمى مشقتيا لا تمتمؾ أي قيمة خمقيةالعديد ال

فيذىب كانط الى ضرورة فيـ الديف دوف الاستفادة عمى القصص التاريخي لممعجزات 
ويؤكد عمى ضرورة التأويؿ مف أجؿ إيجاد توليفة جديدة بيف العقيدة الخمقية التي تتأسس عمى 

مف أجؿ البموغ الى معنى يتوافؽ العقؿ والعقيدة الإمبريقية التي تتأسس عمى كؿ وحي وذلؾ 
مع القواعد العممية الكمية لمديف العقمي المحض، فالتأويؿ مف أجؿ البموغ الى معنى يتوافؽ 
مع القواعد العممية الكمية لمديف العقمي المحض، فالتأويؿ حسبو ضروري لفيـ واستيعاب 

أولو حكاياتيـ  النص، حيث يضرب كانط مثالا في التأويؿ وىـ فلاسفة الأخلاؽ الذيف
الأسطورية عف الآلية تأويلا يجعميا تتوافؽ مف حيث مضمونيا مع مبادئ الخمقية الكونية، 
فعرفوا كيؼ يؤولوف تعدد الآلية الأكثر فظاظة بوصفو مجرد ممثؿ رمزي لخصامص الكامف 

 .2الإليي الواحد
ة مما دفع أحد النصوص المقدسالية قراءة الكتابات اللاىوتية و ارتبط فف التأويؿ بإشك

) نسبة الى رامد الإصلاح مارتف لوثر( الى ثورة عمى سمطة الكنيسة في مسألة الموثريين
مصادرة حرية قراءة النص المقدس ليقترح أولوية التراث في تأويؿ بعض المقاطع الغامضة 
مف النص وطابع الاستقلالية في فيـ محتوياتو بمعزؿ عف كؿ إكراه أو توجيو قسري، ىذا ما 
حدث تأسيس مبدأ حديث في فف التأويؿ ينبغي أف نفيـ النصوص انطلاقا مف النصوص 

 3نفسيا وليس اعتبارا مف المذىب الذي تنتمي اليو.
فالأخذ بالتأويؿ يجعمنا في اقتراب مستمر مف الديف النقي وذلؾ يجعمنا قادريف بشكؿ 

ديني النقي ىو ىدؼ نيامي عمى أف نستغني عف الإيماف التاريخي لأف ىدؼ الإيماف ال
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عممي أخلاقي يرتكز عمى استعداد حقيقي لمقمب، لذلؾ فإف تأويؿ الإيماف التاريخي مطموب 
ليتفؽ مع القواعد العممية لديف العقؿ النقي، وذلؾ ىو ما يفيد البشر لأنو يفضي بالإنساف 

 1اىيتوالى تحقيؽ واجباتو الإنسانية وتمؾ الواجبات ىي التي تشكؿ جوىر الديف الحؽ وم
 أثر التأويل في القضاء عمى الوىم والتعصب:

يضع التأويؿ نياية للأوىاـ و الخرافات و التعصب المتجذر في اللاىوت التاريخي 
 كعقامد وخدمات زامفة لله، بتأويميا إلى معاف أخلاقية لأف الإيماف بيذه العقامد عمى نحو ما

اور لحدود العقؿ في استخدامو النظري ىو مسمـ بو في الإيماف التاريخي ىو إيماف وىمي مج
واستخدامو العممي، وذلؾ الإيماف الوىمي ثلاثة أنواع: الإيماف بالمعجزات والإيماف بالأسرار 

 التاريخي خدمة لله ووسيمة لمعفو والإيماف بوسامؿ العفو، فالصلاة التي ىي في نظر الإيماف
نفكر في لله بوصفو موجودا مطمقا يعتبرىا كانط خدمة مزيفة ووىما خرافيا لأننا عندما 

ونتمنى أف نكوف موضع سروره ورضاه، ليس عف طريؽ السموؾ الأخلاقي ولكف مف خلاؿ 
الولو والعشؽ والعبادة والاستعطاؼ والتحبب اليو، لاف لله ليس بحاجة الى مثؿ ىذه الوسامؿ، 

، بمغزىأف تؤخذ  إنو ينظر الى استعدادنا الداخمي وشعورنا القمبي لذلؾ فإف الصلاة يجب
فالخدمة 2فالخرافة الدينية ىي ظننا بأننا قادروف عمى تبرير أنفسنا أماـ لله عبر الأفعاؿ الدينية

الحقيقة لله خدمة مف القمب بروح وصدؽ تقوـ في الإطاعة البشر لكؿ واجباتيـ الأخلاقية 
 لله.نحو غيرىـ مف البشر بوصفيا أوامر إليية وليس بوصفيا أفعالا موجية الى 

فالإيماف بديف الشعامر ىو إيماف السخرة والأجر ولا يمكف أف ينظر اليو بوصفو إيمانا 
مخمصا لأنو ليس خمقيا وذلؾ أنـ الإيماف المخمص ينبغي أف يكوف إيمانا حرا مؤسسا عمى 
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نوايا مف القمب خالصة، فيذىب في ظنو أنو يصبح مرضيا عنو مف الرب بواسطة أفعاؿ 
 .1عمى مشقتيا لا تمتمؾ أي قيمة خمقيةالعبادة التي ىي 

وبخصوص الذىاب الى المؤسسات الدينية وتزعـ الإيماف التاريخي أنو خدمة لله يقوؿ 
كانط أف المؤسسات الدينية يجب أف تكوف وسيمة لتيذيب الفرد وتثقيفو مف خلاؿ الاجتماع 

واحتفالية التعميد  العاـ، عمى ألا يحتوي ىذا الاجتماع عمى أي شكؿ مف الأشكاؿ العبادة
كوسيمة لمعفو والتطير مف كؿ الخطايا ىذا الوىـ المطابؽ لمخرافات الوثنية، فالتعميد عندما 
يتحوؿ الى فعؿ كنسي ووسيمة لمعفو والتطير ىذا ىو الوىـ الديني عديـ النفع المقاوـ لروح 

 .2الديف الأخلاقي
ضر بشكؿ خاص ىو احتفاؿ وفي احتفالية العشاء الرباني تزعـ الكنيسة أف لله حا

الجلاؿ والخشوع فيتحوؿ العشاء الى فعؿ كنسي ووسيمة لمعفو وىذا ىو الوىـ الديني عديـ 
 3النفع ويعتبر مصادرا لروح الديف الأخلاقي.

ويقضي التأويؿ عمى مخاطر اللاىوت التاريخي وىي في نظر كانط كثيرة مثؿ تشبيو 
 لله في صفامو بالإنساف.
نو بعكسيا لا يقيـ وزنا عند كانط يختمؼ عف المسيحية التاريخية لأ فالديف الأخلاقي

التي ينبغي اف ترسـ  والتعريفاتييتـ بالقناعات والممارسات  الشعامر بقدر مالمطقوس و 
ييـ جوىر الإرتباط بالخير الأسمى  أخلاقيا، ليس الميـ عند كانط المظاىر العبادية بقدر ما

بابتعادىا عف العبادة  ية لأنيا تتميز عف الكنيسة المرميةلأف ىنالؾ كنيسة أخرى غير مرم
الممارسات اللاأخلاقية لينبغي في ىذه الكنيسة أف يؤمف المرء بأف تضحية المسيح الزامفة و 

لف تشكؿ عند كانط تكفيرا عف خطايا المسيحيف، بؿ كؿ انساف ممزـ بأف يتخذ مف شخص 
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وذجا لتحمؿ مسؤولية أعمالو ىو نفسو المسيح مثالو الأعمى وأف يتخذ مف تضحيتو نم
والتكفير عف الخطايا المتدرجة ضمنيا فيذا ىو معنى أف المسيح قد اتى ليخمص الناس مف 

 .1خطاياىـ بنظر كانط
ويزعـ اللاىوت التاريخي أننا نستطيع أف نميز أثار العفو في داخؿ نفوسنا وذلؾ 

العفو ليست إلا خداعا ويكوف  تعصب وتطرؼ ديني وعمينا اف نعترؼ بجيمنا واف أعماؿ
وىما وخرافة أف تزعـ أننا فصؿ الى الرضا الإليي بوسامؿ غير أخلاقية مف عبادات 

 واحتفالات وغيرىا.
ويكوف الوىـ تعصبا عندما يفكر الإنساف في إحساس اسمى مف أجؿ الشعور 

ي لمعقؿ بالحضور المباشر لمموجود الاسمى، فالوىـ والتعصب الديني ىو الموت الأخلاق
 2والذي بدونو لا يكوف ىناؾ ديف ممكف

ويرى كانط أف المؤسسة الدينية تجعؿ الأولية لمعبادات والفروض والطقوس والتعمـ عمى 
 السموؾ الأخلاقي والواجبات والفضامؿ الأخلاقية.

وانيا تتحد مف حرية الإنساف وىي أساسية لمديف الصحيح وأنيا أيضا أحيانا أو غالبا ما 
شأف ليا  و في طمب الرضا الإليي أو في اكتساب المطؼ الإليي بوسامؿ لاتجعؿ ىم

بالسموؾ الأخلاقي والاعماؿ الأخلاقية وىي بيذا تسوؽ الناس الى اليوس الديني وىذا يؤدي 
الطقوس والقروض بدلا مف أف تقوـ عمى دة لله تقوـ أساسا في العبادات و بدوره الى جعؿ عبا

 3ـ بيذا يحيموف العبادة الصحيحة الى عبادة زامفة.السموؾ الأخلاقي الخير وى
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 المبحث الثالث: تأثير الفكر الديني الكانطي:

لقد تركت فمسفة الديف الكانطية أثرا واسعا في أوساط الفلاسفة الغربييف وبقي تأثيره الى 
ما بعده وكانت ردود الأفعاؿ التي ظيرت عمى ثلاث أنواع، تشير أولا لردود الأفعاؿ 

""نقد لحادية، صدرت ردود الأفعاؿ ىذه عـ مفكريف وافقوا كانط في رفضو لمميتافيزيقية في الإ
في إثباتو لأىداؼ الميتافيزيقا وأغراضيا أي لله وخمود النفس  يوافقوالكنيـ لـ  ""العقل المحض

مف الفلاسفة الذيف سارو عمى نيج الفمسفة  (1860-1780) ورياأرتورشوبنوكاف 
كما يقاؿ عمى اف التيار الإلحادي الأساسي والقوي   )بلاديف(عد كانط، وكاف الكانطية مف ب

لقرف التاسع "" رفض الوضعيوف في االفمسفة الوضعيةتأثر الى حد ما بكانط ىو تيار ""الذي 
معتبرة في  أية قضيةفي القرف العشريف وجود  ""الوضعية المنطقيةعشر ومف ثـ أنصار ""
عرفة الصحيحة بمعرفة الأمور التجريبية أي بالمجاؿ الذي أطمؽ الميتافيزيقا وحصروا الم

عميو كانط اسـ معرفة الظواىر أو المعرفة الظاىرية وأكدوا عمى اف القابمية للاختيار 
 التجريبي ىي المعيار الوحيد لمعرفة ماذا إذا كانت القضايا ذات معنى أو غير ذات معنى.

 لودفيغ""ييا بشكؿ عاـ لمفيمسوؼ النمساوي أما ردود الفعؿ الثانية فينبغي أف تشب
تشبيييا مقابؿ  ويجب اعتبارىا في الحقيقة مشروعا تيذيبيا( 1951-1889فيتغنشتاين )

 .1تطرؼ الوضعييف

بنوع مف التفكيؾ والفرز في استخداـ المغة في المجاملات المختمفة  فيتغنشتاينقاؿ 
معتبرا لغة الديف الألعاب المغوية(()) العممية والجمالية والدينية و...الخ، وطرح نظرية

التمييز النقد لمعيار الوضعييف المنطقييف في توفر صة مميزة، وبناء عمى ىذا الفرز و مشخ

                                       
بعد الطبيعة، فمسفة الديف، المركز  ، ما2أمير عباس صالحي، دراسات نقدية في أعلاـ الغربػ إيمانويؿ كانط ج -1
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القضايا عمى المعنى والذي طبقوه بتشكؿ واحد عمى كؿ أنواع القضايا بصرؼ النظر عف 
 مجاؿ استخداميا.

يف والمتكمميف الذيف وافقوه في اعتقاد والتأثير الأىـ الذي تركو كانط كاف عمى المفكر 
بالحقامؽ الدينية والمفاىيـ المعنوية، وماثموه في رايو بخصوص عجز المفاىيـ العقمية 
والفمسفية عف نيؿ المقاصد الدينية، وارتأوا أف العقؿ النظري لا يصمح إلا لمعالجة البحوث 

 1الرياضية والطبيعية.

 لذيف تأثروا بكانط خاصة غي المجاؿ الديني:ونستعرض بعض مف ىؤلاء المفكريف ا -

حاوؿ تقديـ تفسير أخلاقي لممسيحية وأكد عمى : (1822/1889البرت ريتشل: ): أولا
المعنى الأخلاقي الذاتي لممفاىيـ الدينية ليحرر اللاىوت مف الاعتماد عمى الميتافيزيقا الثقافة 

لمحقامؽ الدينية وليس مدلوليا الوجودي كاف ميما بالنسبة لو ىو الأىمية العممية  والديف وما
 اللاىوت()والميتافيزيقي، أراد ريتشؿ مف خلاؿ تأسيس عمـ كلاـ قامـ عمى الأخلاؽ، لإنقاذ 

 2.مف الخسامر

الذي يعد بحؽ رامد الفمسفة الوجودية وقد كاف  (:1855 -1813ارد )ثانيا: سورين كيركغ
"" لأنيا بالمقارنة الى فيمسوف المفضل عنديأن كانط ىو ال""شغوفا بكانط الى درجة إعلانو 

ريتشؿ الذي يرى أف جوىر ىذه التعاليـ ولاعقلانيتيا مف وجية نظره، كمما كانت الرسالة 
الدينية غير عقلانية وكمما كانت أقرب الى الشطحات والعلامات المطمقة كمما كانت أكثر 

لحقيقة النيامية والخفية لمديف وىو أمر االإيمان(تطابقا مع معيار الحقيقة الدينية لأنو يعتبر )
لا يقبؿ التوصيؼ بمغة العقؿ والمفاىيـ العقمية لأف موقفو عمى الغد تماـ مف موقؼ فلاسفة 

                                       
 .376السابؽ، ص أمير عباس صالحي، المصدر  -1
2-  Albert Rethe  مف أشير اللاىوتييف الألماف ويعتبر مف رواد المذىب الميبرالي/ أمير عباس صالحي، ألبرت ريتشل

.336،337ص  ،ف،ـ



 كانط بين التأويل والتأثير                                                 : الثالثالفصل 
 

61 
 

الذيف حاولوا رسـ صور عقلانية تماما لكؿ الحقامؽ بما في  (1831-1770) ىيغلمثؿ 
 ذلؾ الحقامؽ الدينية.

ة مع الدينية، وكانت فكرة استحالة التعاليـ وكاف يعتقد أف العقلانية متغايرة ومتضاد
الدينية واعتباطيتيا ولا عقلانيتيا كانت مف وجية نظر سببا ميما لتبني ىذه التعاليـ والإيماف 

( 1980-1905جان بول سارتر)بيا وتحولت بعد ذلؾ عمى يد فيمسوؼ وجودي أخر ىو 
 الى ذريعة قوية لرفض الحقامؽ الدينية والميتافزيقية.

مساعي الأخرى التي تكرست في الفكر الديني الغربي بتأثير مف كانط تمثمت في وال
في فيـ وتفسير البيانات والتعاليـ الدينية، عمماء الكلاـ  الفمسفة(())محؿ  التاريخ(())إحلاؿ 
 ردولف)و  (1894/1962يبور ث ارد(، )ريتش1846/1922ىرمان) ويميمم نظير 

وعالـ كلاـ أحدث زمنا  (1887/1967غوغارتن  شفريدريو )( 1884/1976مان تبول
ذىبوا كميـ الى أف"" التجربة التاريخية ومسار التاريخ وليس  جان ماك كواريمنيـ ىو 

 1الفمسفة، ىي التي تنتمي وتنضج أسس الإيماف المسيحي وتوفر الأرضية لتفسيره ""

قبيؿ ف مف كما يتسنى حد شكؿ أخر مف تأثيرات ""كانط"" في اٍاء فلاسفة ومفكري
لأنو يميز تبعا لكانط بيف العالـ  (1878/1965وبر مارتن بالفيمسوؼ الييودي المعاصر )

أنت(( الأصؿ في ىذا  -البشر والأفراد وىي علاقة إنسانية ومف نوع أخر تماما علاقة ))أنا
مارتن النوع مف العلاقة ىو المواجية والمقاء المباشر مف دوف واسطة بيف الطرفيف ويعتقد 

أنت( وعلاقة  -أناارؼ الدينية عمى أساس علاقة اؿ )أنو ينبغي معرفة عالـ المعيوبر 
 الإنساف بالله علاقة مف ىذا النوع.
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كارل وفي أخر ىذه التأثيرات الكانطية نشير إلى عالـ الكلاـ البروتستانتي السويسري 
بشري إطلاقا حيث يعتبر لله )موجوا اخر( تماما لا يمكف لمعقؿ ال( 1968-1886) بارث

معرفتو ومعرفة ما يوحي بو فيذه المعرفة تقؼ عمى عناية لله نفسو وىدايتيػ تتجمى لنا 
الحقامؽ الألوىية فقط عف طريؽ انكشاؼ لله وتجميمو للإنساف وليس عف طريؽ بحث البشر 

 في طمب لله.

تقدوف وما يلاحظ فإف وجو الاشتراؾ بيف ىؤلاء المفكريف والمتكمميف ىو أنيـ جميعا يع
بتأثير مف كانط أف العقؿ عاجز عف الولوج في ساحة الميتافيزيقا والإلييات بالمعنى الأخص 
ويقولوف بانفصاؿ مساحة الحقامؽ الدينية تماما عف المساحة الخاضعة لتعرؼ العقؿ النظر 
ب وتدبيره، يعتقد ىؤلاء أف حرارة و جاذبية الإيماف القمبي والسموؾ الأخلاقي النابع مف القم

والروح ومف قسية ورفعة الوحي الإليي مف الشدة والمحددة بحيث لا يترؾ مجالا لتغمغؿ 
 العقؿ بأدواره المفيومية والاستدلالية.

إف وجود طيؼ واسع مف ىؤلاء المتكمميف والمفكريف في القرنيف التاسع عشر والعشريف 
 .1أي بعد عصر كانط مباشرة شاىد عمى تأثرىـ بيذا الفيمسوؼ

غـ مف ىذا التأثير الواسع الذي تركو كانط أوساط المفكريف الغربييف إلا انو ظير وبالر 
بعض المعارضيف لو والمنتقديف لأفكاره الدينية وسنتطرؽ الى معارضي كانط في المبحث 

 الموالي.
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 المبحث الرابع: معارضو كانط:

 Ernst casier  (1874/1945:)/ ارنست كاسيرر1

النقد الأول الانتقادات الى كانط، وذلؾ في كنابو العنوف ب يوجو كاسيرر عددا مف 
وحاصؿ نقده الموجو الى كانط فيما يرتبط بتضعيفو لمبرىاف الكسمولوجي وذلؾ  كانط

بإرجاعو الى برىاف الوجودي الأنطولوجي وحكمو عمى البرىانيف بالقصور عف الأداء 
ىانيف وادعى صحتيما مع الإشارة الى المطموب منيما، كما قاـ كاسيرر بإعادة الإعتبار لمبر 

 كانط في إنتقاداتو. اأف أكثر المفكريف والفلاسفة لـ يوافقو 

والإعتراض الثاني الذي يوجيو كاسيرر الى كانط في نقده لمبرىاف ىو محؿ البحث 
 ولا شيءيقضي الى إثبات  وىو أف كانط يرى بأف كؿ رجوع الى الوجود الأكثر واقعية لا

موب، وحاصؿ الاعتراض في ىذه النقطة أف كاسيرر يرى أف كانط حصر يؤدي الى المط
نفسو في ىذه الدامرة ولـ يغادرىا، بينما يمكف لممؤمنيف بوجود لله أف يغادروا ىذه النقطة 
الضعيفة، ويثبتوا وجود لله دوف الاستناد الى ىذا المفيوـ وذلؾ بالاستناد مثلا الى مبدأ 

في ىذا العالـ يجب أف يكوف مستندا الى عمة قاممة بذاتيا  ءشيالاستحالة التسمسؿ وأف كؿ 
 1مستغنية عف غيرىا.

 :Jonathan Bennet  1930جوناثان بنث: /2

أفكار كانط في ما يرتبط بالبرىاف  جدل كانط(())يبحث جوناثاف بنث في كتابو 
لبرىاف في عرضيا ليذا ا وتوما الأكوينيالكسمولوجي بالتفضيؿ، ويقارف بيف كانط وبيف 

ويقوؿ بأف كانط يستخدـ مصطمح المشروط بدؿ الممكف ويقصد بالمشروط الموجود المسبوؽ 
بوجود أخر يسوغ وجوده، وباستخدامو مصطمح المشروط لمتعبير عف الممكف وفير المشروط 
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أو المطمؽ لمتعبير عف الواجب، ينتيي العقؿ بحسب كانط الى أف العالـ لو موجود مطمؽ 
 .1واجب

 حاجة العقؿ الى إفتراض الوجود غير المشروط"" لاث أف حديث كانط عف ""بنويرى 
يوفر لنا برىانا معقدا يمكف الركوف اليو بؿ  يجدي نفعا، وأىـ نقاط ضعفو ليس في أنو لا

 بيف لنا السبب الذي يدعو كثيرا مف الناس الى الركوف الى البرىاف. لأنو لا

سمولوجي ينطمؽ مف مبدأ إستحالة التسمسؿ ويرى كانط أف المعتقد بصحة البرىاف الك
في المرحمة الأولى لإثبات واجب الوجود، وفي المرحمة الثانية يصدؽ بأف واجب الوجود ىذا 
ىو أكثر الكامنات واقعية عمى الإطلاؽ، وفي مقاـ نقد ىذه الطريقة، في التفكير يقوؿ كانط: 

أف يكوف كؿ موجود كامؿ واجب إف إذا كاف واجب الوجود موجودا كاملا فيذا يؤدي الى 
 الوجود.

الذي يجعؿ منو إعتراضا  الشيءىو  أف ىذا الكلاـ صحيح تماما ولكف ما بنثيقوؿ 
عمى المرحمة الثانية مف البرىاف؟ وفي الجواب عف ىذا السؤاؿ أي السؤاؿ عف الخطأ في 

كف لا يصح أي الخطوة الثانية مف البرىاف يمكف الإشارة الى أمريف وردا في كلاـ كانط ول
واحد منيما: الجواب الأوؿ ىو أنو في الخطوة الثانية مف البرىاف يستنتج وجود الموجود 
الكامؿ مف مفيوـ واجب الوجود بمساعدة البرىاف الوجودي و بالاستناد إليو أي يستنتج وجود 

مالا  الموجود الأسمى والأكثر واقعية مف مفيوـ الوجود الذي يدعيو البرىاف الوجودي، وىذا
 يوافؽ عميو بنث.

ثـ إف بنث وعمى الرغـ مف إعتراضو عمى كانط فإنو يتابع مساره في توجيو نقد أكثر 
حدة لمبرىاف الكسمولوجي، ويبدأ مف ملاحظة كانط التي تفيد أف الضرورة المدعة في البرىاف 
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اكثر عي ضرورة منطقية، ويستنتج مف ذلؾ أف مصادر كانط لمعرفة ىذا البرىاف ىي بينية 
 .1منيا أكونية

واما نقد بنث فيو أف كانط يعتقد بأف الضرورة المنطقية لتبني الفكر بشكؿ كامؿ بحيث 
يصح  ولا الشيءيجب أف يستند الى إستنتاجيا بشكؿ قبمي مف ذلؾ  شيءأف إطلاقيا عمى 

بما ىو عمة لمموجودات التي يمكف إدراكيا بواسطة  شيءإستنتاجيا مف افتراض وجود ذلؾ ال
 التجربة.

ويتفؽ بنث مع رمنانت الذي يعتقد أف كانط اشتغؿ بكتابة الفصؿ الخامس الذي خصو 
 لنقد البرىاف الوجودي وقبوؿ ىذا الرأي يوضح ثلاث حقامؽ ىي:

الإنتقاد الشديد لمبرىاف الكيمولوجي في الفصؿ الرابع المخصص لمبرىاف الوجودي  - أ
 ؽتقريبا سطحي بالقياس الى أتى في الفصؿ اللاح

البحث في البرىاف الكسمولوجي في الفصؿ الخامس خلا مف أي إشارة الى  - ب
 إشكاليات البرىاف الوجود الذي عده باطلا مف أساسو الى راسو

عمى الرغـ مف أف كانط يدعي في الفصؿ الرابع في مقاـ إبطاؿ البرىاف الوجودي  - ت
 .2عف طريؽ نقد نتيجتو وتبديميا الى أمر مشروط
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 :نقد وتعقيب -

عمى الرغـ مف أف تعريؼ كانط لمديف ينطوي عمى معرفة الواجبات بوصفيا أوامر 
إليية ، ىو في الوقت نفسو لـ يعط أية سمطة خارجية الحؽ في التأثير عمى سموؾ الإنساف 
بجعؿ إرادتيا فوؽ إرادتو ،إذ جعؿ إرادة الإنساف حرة فاعمة غير مقيدة ،كي يكوف مسؤولا عف 

الإليي ليضفي  ا مف التعريؼ أف كانط رفع مقاـ الواجب إلى مقاـ الأمرأفعالو ،بؿ يتضح لن
بأنو بدأ بالأخلاؽ لينتيي ، وعند تأمؿ الأمر وجدت أف كانط يصرح عميو طابع التقديس

 .1، لكف واقع ما وصؿ إليو ىو استناده إلى الديف كي يؤسس بنياف الأخلاؽ عميو.بالديف

قي نابعا ، والقانوف الأخلاير "ممثلا صوت اللهجعؿ كانط العقؿ العممي المحض "الضم
لمبدأ ، وىو في نفس الوقت مصدر الواجب وجعؿ كانط ذلمؾ امف العقؿ العممي المحض

ذا أردت الحكـ الصوري شعارا لابد مف رفعو ، فكانط بنى بنيانو الأخلاقي عمى الديف وا 
لكف  عكس  صحيحاس البموضوعية قمف أف كانط صرح بأف الديف مؤسس عمى الأخلاؽ ولي

، اعدة الدينية، والوسط الأخلاقي، ثمة القيرـ الكانطيٌ سـ عمى ثلاثة أقساـالاحظو اف ال ما
الخمقي  الإلتزاـثـ القمة الدينية وكاف القصد مف تأكيده أف الأخلاؽ سابقة لمديف ،تثبيت سبؽ 

 .ةرة الدينيالمتمثؿ بالفعؿ الحسف للالتزاـ الديني المتمثؿ بممارسة الشعي

، وىو في ىذا الأخلاقية لا عمى القيمة الدينيةيحاوؿ كانط جاىدا التركيز عمى القيمة 
يخالؼ النظرة الدينية السامدة في أغمب المؤسسات الدينية وليس جميعيا التي تنص عمى أف 

، كذلمؾ يخالؼ وجية النظر ني نابعة مف مصدر التشريع الدينيالقيمة الأخلاقية لمفعؿ الإنسا
 .لإجتماعي ىو مصدر القيمة الخمقيةاعية التي ترى أف العرؼ االإجتم
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أراد كانط أف يخرج العقامد التاريخية مف تناقضاتيا وأف يفؾ قيد التعصب عف الإيماف 
، كما وضع كانط الموضوعات الدينية التأويؿ لموصوؿ إلى تمؾ الغاية التاريخي فاتخذ طرؽ

انت البداية ىنا لإنطلاؽ فمسفة الديف التي تحت المجير النقدي عمى وفؽ رؤية عقمية وك
ف محاولة كانط ىذه دليؿ عمة القراءة العقمية لمنصوص الدينية تعتمد في جوىرىا عمى ، وا 

 إخضاع الموضوعات الدينية لمنظر الفمسفي. 
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 :خاتمة

اضعة نظرا لتعمؽ في الأخير وعمى ضوء الدراسة التي عرضناىا والتي تعتبر متو 
، تناولنا فييا جانب مف مشكمة الديف في فمسفة إيمانويؿ كانط ، حيث لية الموضوعوشمو 

ؿ أداء اعتبر ىذا الأخير أف الديف والواجب الأخلاقي متلازماف ، فالديف يتجسد مف خلا
، ولقد إعتبر أف الديف ظاىرة تلازـ الإنساف فكؿ الأجناس البشرية الواجب كونو أوامر إليية

 اتيا ومبادميا الا وكاف ليا ديف تتمركز وتتمحور عميو أسسيـ ومنطمقاتيـعمى  إختلاؼ ثقاف
 .في الحياة

قامة ديف أخلاقي يسير وفؽ العقؿ البشري ليعمؿ عمى  وحاوؿ كانط دامما بناء وا 
، كما أشار كانط إلى أف لمعقؿ البشري لأخلاقي يكمف في الشعور الأخلاقيتوجييو فالديف ا

التي تتضمف يستطيع  الإجابة عمى كؿ الأسممة الميتافيزيقية  حدود يتوقؼ عندىا ومنو لا
حدود الإيماف  تبتدئ؟ فينا اذا يحدث بعد الموت؟ وىؿ تفنى الروح مع الجسد أـ لا: ممثلا

 .ادر عمى الإجابة عمى ىذه الأسممةفالديف وحده ق

كما إنتقد كانط وبشدة الأصوؿ المسيحية ويرى بأف التعصب الديني ىو السبب 
حرب الثلاثيف عاما" " شيدتو ألمانيا مف خلاؿ لرميسي لمشرور والحروب المذىبية خاصة ماا

ومنو أكد عمى التخمي عف المفيوـ القديـ والظلامي لمديف وتبني مفيوـ يندرج ضمف إطار 
العقؿ وعندمذ تحصؿ المصالحة التاريخية بيف العمـ والإيماف أو بيف" الفمسفة والديف" وقد 

 .ؿ مؤلفاتو في تحقيؽ ىذه المصالحةف خلاساىـ كانط م

ونبو كانط  مف خلاؿ فمسفتو الدينية إلى عدـ تقديـ الطاعة العمياء لمقادة او لرجاؿ 
الديف وتمجيدىـ لأف الديف يعتبر حالة شعورية في الفرد يقوـ بيا إلى الله كونيا واجب 

 أخلاقي محض.
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تنبع ؽ مف الخارج بؿ ىي فكرة والحاجة لمديف حسب مفيوـ كانط لا تأتي إلى الأخلا
، وجاء الديف عند كانط حاملا الإرادة الحرة ليكوف مف أىـ مف الأخلاؽ وليست اساسا ليا

 نتامجيا غاية أسمى يراىا في إحتراـ الديف لإحتراـ أعظـ وىو الله ومنو يبمغ الإنساف جؿ ما
لا يصبح  الأمر بالعكس، فلا يصبح الإنساف مختمفا لأنو متديف بؿ يبحث عنو بكامؿ حريتو
يكوف إلا مف خلاؿ فكرة  ، ولخص كانط إلى أف الفعؿ الأخلاقي لامتدينا إلا لإنو متخمؽ

 .الحرية

والأسس التي أتى بيا كانط في ىذا الصدد حاوؿ حماية  المبادئوعميو مف خلاؿ ىذه 
لأف الله لديف في حد ذاتو الإنساف مف تحويؿ الديف لمجرد مظير خارجي ف بؿ أراد جوىر ا

 .دة الله، فكانط يريد إيقاظ الضمير البشري لكيفية عباكؿ شيء

 قامـ عمى صفاء النية ونقاء القمبفالإيماف الذي دعا لو ونادى بو ىو إيماف التوكؿ ال
 .إيماف الحرية لا إيماف العبودية إيماف الحرية لله وحده وليس إيماف للأغراض الدنيوية

لقامـ عمى الديف الأخلاقي أي أنو مؤسس عمى العقؿ ومنو توصؿ كانط إلى السلاـ ا
 . وفي ظؿ غيابو تتولد حتمية الحرب كأمر إليي سلاـ متجذر في ىذا الديف

 :وعميو يمكف طرح التساؤؿ الآتي

الغربية في  الكلاسيكيةإلى أي مدى أسيمت فمسفة كانط الدينية  في تغيير الأسس   -     
 ؟.مجاؿ الديف
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 ر والمراجع:قائمة المصاد

 :المصادر -أولا 

 بالمغة العربية:

المسكيني ،جداوؿ  نقمو إلى العربية فتحي ،الديف في حدود مجرد العقؿإيمانويؿ كانط ، .1
 .1،2012ط –لبناف –بيروت  ،لمنشر والتوزيع

 .2008ت: غانـ ،مركز دراسات الوحدة ،بيروت  نقد العقؿ العممي، كانط إيمانويؿ .2
مركز الانتماء القومي ،لبناف  ،ترجمة: موسى وىبة ،لعقؿ المحضنقد ا، إيمانويؿ كانط .3

 )دس(.

 :المراجع –ثانيا 

 .1969مصر، ،، المشكمة الخمقيةإبراىيـ زكرياء .1
 .1965دار مصر لمطباعة ،مصر  ،كانط أو الفمسفة النقديةإبراىيـ زكرياء ، .2
تقديـ وتعميؽ ،تحقيؽ و  كتاب الكندي إلى المعتصـ بالله في الفمسفة الأولىالكندي ، .3

 .2القاىرة ،ط–،دار الفكر العربي  محمد عبد اليادي أبو ريدة
المركز  ، أو الإنساف في حدود مجرد العقؿكانط راىنا ،أـ الزيف بف شيخة المسكيني .4

 .2006المغرب  ،الثقافي القومي
كتب لمطباعة والنشر والتوزيع ،دار ال المدخؿ إلى الفمسفة ،إماـ عبد الفتاح إماـ .5

 .6،1993ت طالكوي
بعد  }ما 2،إيمانويؿ كانط ج 1دراسات نقدية في أعلاـ الغربأمير عباس صالحي ، .6

 .2019، 1{،المركز الإسلامي لمدراسات الإستراتيجية طالطبيعة فمسفة الديف
 .7،1979القاىرة ط–،دار النيضة العربية  ، أسس الفمسفةتوفيؽ الطويؿ .7
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اضي ، المؤسسة الجامعية لمدراسات منصور م تر:الديف الطبيعي جاكميف لاغريو ، .8
 .1993والنشر والتوزيع ،لبناف 

 –لبناف  –بيروت  ،دار التنوير لمطباعة والنشر ،1في فكرنا المعاصرحسف حنفي ، .9
 .1983، 2ط
،دار الفكر العربي 2ج،معاصرة ،في الفكر الغربي المعاصرقضايا  ،حسف حنفي .10

 .ط ،القاىرة د،
لامي يف التصور الإنساني والتصور الإسب –نشأة الديف حسف عمي مصطفى ، .11

 .1،1991،دراسة في عمـ  الإجتماع الديني ،مؤسسة الإسراء لمنشر والتوزيع ،ط
،المؤسسة العربية لمدراسات  فمسفة الديف والتربية عند كنتعبد الرحمف بدوي ، -د .12

 1980،.1والنشر ،ط
،دار يف التوحيد والتطور نشأة الديف والتديف بفرج الله عبد البارى أبو عطاالله ، -د- .13

 .2002، 2ط ،الكتب المصرية
،مكتبة القاىرة  الإجتماع الديني مفاىمية النظرية وتطبيقاتو العممية ،أحمد الخشاب-د .14

 .1964الحديثة 
مصر العربية لمنشر والتوزيع ،القاىرة  ،، الديف والسلاـ عند كانطفريال حسف خميفة-د .15

 .1،2001،ط
 .1969مصر –،دار المعارؼ  ذاىب إجتماعيةنظريات ومسيد محمد بدوي ، .16
كانط في مواجية الحداثة بيف الشريعة الأخلاقية والشريعة عبد الحؽ منصؼ ، .17

 .2010،إفريقيا ،الشرؽ الأوسط ،المغرب  الدينية
دار نشر الثقافة  (،التطورية والمؤلية الديف )النظرياتنشأة  ،عمي سامي النشار .18

 مصر د،ط. ،الإسكندرية،



 قائمة المصادر والمراجع
 

74 
 

) دراسة في فمسفة  الديف الأخلاقي في مقابؿ الديف التاريخيسيد عمي ،غيضاف ال .19
 ، المممكة المغريبية نط (،مؤمنوف بلا حدود لمدراسات والأبحاث، الرباطالديف عند كا

المصطمح مف الإرىاصات إلى التكويف العممي  –فمسفة الديف غيضاف السيد عمي ، .20
 .1،2019يجية ،بيروت ،لبناف ،طالمركز الإسلامي لمدراسات الإسترات– الراىف

، الحمقة الثانية :فمسفة الأعماؿ الكاممة، محاضرات فمسفة الديف، فريدريؾ ىيغؿ .21
 د،ط.2002 –مصر –ت:مجاىد عبد المنعـ مجاىد ،مكتبة دار الكممة القاىرة  الديف
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،معيد الدراسات الإسلامي  نظرات في الفكر الإلحادي الحديثمشير باسيؿ عوف ، .25
 .1،2003بيروت ط–ة ، دار اليادي لممعارؼ الحكيم
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 .1986الثقافة لمنشر والتوزيع 
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 : قائمة المعاجم والموسوعات –ثالثا -

 ، مجمع المغة العربية المعجـ الفمسفي .1
-د ،دار الجنوب –تونس ،معجـ المصطمحات والشواىد الفمسفيةجلاؿ الديف سعيد ، .2

 .ت
 .1982بيروت –،دار الكتاب المبناني 1ج ،المعجـ الفمسفي ،جميؿ صميبا .3
،مركز جامعة القاىرة لمغات 2ج معجـ الأدياف العالمية ،محمد عثماف الخشت .4

 -2016،القاىرة 2والترجمة ط
 .-1998-3القاىرة ط–دار قباء  ،المعجـ الفمسفي ،مراد وىبة .5

 :المجلات والمذكرات -رابعا -

"العلاقة الجدلية بيف الديف والأخلاؽ في أ.ـ.د إحساف عمي عبد الأمير الحيدري  .1
بحث تـ نشره في –"/قسـ الفمسفة /كمية الآداب /جامعة بغداد  كانط النقدية فمسفة

مجمة الآداب الصادرة عف كمية الآداب /جامعة بغداد /وقامع أعماؿ المؤتمر العممي 
الأوؿ لقسـ الفمسفة الموسوـ ب"العموـ الإنسانية والمسألة الدينية "المنعقد في 

26/04/2018. 
ر البحوث ، مختب)الأخلاؽ كديف جديد( وقراءتو النقدية لمديف كانطد.خديـ أسماء ، .2

جتماعية ، الجزامرالإجتماعية جامعة معسكر /ج وىراف /مجمة دراسات إنسانية وا 
 . 2020جانفي  16/ 01ع  09/المجمد 02
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